


Introducciéon

En 2014 se cumplieronveinte afios dela primera celebracién del afio internacio-
naldelafamilia, en1994. Las Naciones Unidas, a través de la Comisién de Desa-
rrollo Social, decidié conmemorarlo con muy diversasiniciativasyactividades. El
de1994 estuvo dedicado a pensaryrepensarla familia como instituciéon funda-
mental detodasociedad humana, aactuaren ella con programas concretos, a di-
seflaryregular supresente, tarea ala que fueron convocadas todaslas naciones.

Sirevisamos, aunque sélo sea someramente, las numerosas publicaciones
quelainiciativa produjoyen generallas que comtinmente se producen sobre ese
tema, encontraremostreslineas generales de pensamiento que caracterizan tres
distintos bloques de textos.

Unadeorientacién prevalentemente abstracta, que enfocalafamiliadesde
lo que se suponeyafirmahabria de sersuesencia, sus constituyentes universal-
mentevalidos, conindependencia delas circunstancias historicas de tiempoy
espacioy, porlotanto, de cultura.

Estaeslaque subyacealadefinicién que da el Mapa mundial de la familia 2013:

Tradicionalmente, la familiahasido definida comoun grupode personasvinculadas
porsangre, matrimonio, o adopcidn; porlo general centradaen una pareja casada, sus
dependientesyparientes. Sin embargo, también han existido familiasno tradiciona-
les constituidas por personas que no estan vinculadas ni por sangre ni por matrimonio,
yahoraselasencuentracon mayor frecuenciaen muchasregiones delmundo.

En 2009 se celebré en México un Seminario Internacional sobre «Familias
enelsigloXXI», enel que participaron importantes instituciones. Interesan aqui
algunas precisiones sobre el concepto de familia que aparece en sudeclaracién
final, enlas cuales senalan lo que parece esenciala toda agrupacion humanaque
se pueda considerar familia:

...lasfamilias son consideradas como grupo primario de convivencia, seguridad,
protecciény afecto delos sereshumanos. Los estereotipos de género, la pobrezay
ladesigualdad social crean expectativas muchasvecesinjustas einalcanzables que
propicianinequidades, frustracion, falta delibertad, en particular de las mujeres,
lajuventudylainfancia, yviolencia familiary social. En este contexto reconocemos
lanecesidad de encontrar puntos de confluencia entre todos los actores sociales,

econdémicosy politicos.

Ladeclaracion senalaalgoimportante paranolimitarlaideaydefinicién de
familia aun determinado modelo sino para asumirtodala diversidad que es pro-
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ductodelaculturaydelahistoria: «Lejos de una supuesta existencia natural, las
familias son producto delaevolucién histéricay cultural delas distintas socieda-
des(...) Las familias sonvitales en la existencia, convivenciayvidaespiritual de
los seres humanos. Consideramos quelo esencial son los vinculosy el tipo de re-
laciones que setejen en ellas».

Otraorientacién, que, al contrariodelo declarado en el seminario realizado
en México, asume de unavez un modelo de familia como el modelo perfecto para
el plenodesarrollodelhombrey se dedica a fundamentarlo, promoverloy defen-
derlo contralastendencias que enlaactualidad conspiran contra él. Este modelo
esta constituido por tres componentes: padre, madre, hijos. Estos tltimos pue-
den faltar porimposibilidad bioldgica o por decisién libre, en cuyo casola familia
propiamente dicha de alguna manera, aunque no esencial, estariaincompleta.
La pura parejahombre-mujer seguiria dentro del modelo.

Unaterceraorientacién prescinde de esenciasy modelos, y se atiene alasrea-
lidades concretastal como se presentan enlaactualidad. Segtn estalinea de pen-
samiento, no sélola familia del modelo anterior tendria derecho a ser reconocida
comotal, sino también la familiahomosexual, lamadre soltera con su o sus hijos,
el padre solo con sus hijos, etc. De todos modos, aun en este caso, subyace un mo-
delo general de familia que podriadefinirse comolaasociaciéon paravivirjuntos
dedosadultosodeun adultoy porlo menosun menor. En esta orientacién se si-
tdan los movimientos pretendidamente mas actuales, no s6lodela sociedad civil,
como los de homosexuales o feministas, sino también de organismos oficiales
tan importantes como el Parlamento Europeo. Entradellenoenlo que Jean-
Frangois Lyotard hallamado «la condicién postmoderna», enla que todo meta-
rrelato, estoes, todainstancia conceptual, valorativa o practica que sea meta, que
esté masallid delosdatos, tal como se presentan en sudispersion facticaylosen-
globe comohorizonte de sentido, hamuerto.

Lamuerte de los modelos universales, delas esencias, delos constitutivos
estructurales, delos finalismos antropolégicos o histéricos, etc. que caracteriza,
al parecer, alassociedadesllamadas postmodernas, alcanza todo el dmbito dela
vida cotidianay, por tanto, también ala familia. Parece ser el nuevo proyecto. No
sabemos si triunfard plenamente o sitendra s6lo una existencia temporal de corto
alcance. De todos modos, como sunombreloindica, se supone que es el proyecto
desociedades que algunavez fueron modernas. Las que nuncalo han sido, no po-
drianllegaraello sino saltando sobrelahistoria.

Elcitado Mapadelafamilia presentael panoramamundial dela siguiente manera:

Aunquelasfamilias de dos padres (biparentales) se estin volviendo mas escasas, to-

davia representan la mayoria a nivel mundial. La probabilidad de que nifios vivan
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enfamilias de dos padreses mdsaltaen Asiayen el Medio Oriente, y relativamente
mésbajaen América, Europa, OceanfayAfrica Subsahariana (...). A pesar de que fa-
milias biparentales se estin volviendo mds escasas en muchas regiones delmundo,
todaviarepresentan alamayoria de familias a nivel mundial. La probabilidad de
que nifios menores de 18 afios vivan en familias biparentales es mayor en Asiayel
Medio Oriente, en comparacion con otras regiones del mundo. Por otrolado, esmas
probable quelos nifios vivan con uno o ningin padre en las Américas, Europa, Ocea-
niayAfrica Subsahariana, en comparacién con otras regiones del mundo.

EnVenezuelala preocupacién mas generaly compartida sobrela familiano
parece seguir, porlomenos porahora, esos rumbos. Durante bastantes afios tu-
vimos un Ministerio de la Familia. Sin embargo, se puede decir, sin correr el
riesgo de ser temerarios, que sialguien no se ocupd dela familia fue ese ministe-
rio. Se ocupb, es cierto, de cosas que se relacionan con la familia, y que son impor-
tantes, talescomo delaatencién alos nifios, pero dela familia en cuantotal, ni
por asomo.

Sinembargo, para elvenezolanola familia ha constituidoy constituye ain
hoy valor preponderante.

Podemos ejemplarizarlo, parael pasado, enla historia-de-vida de Juana, una
llanera que en elmomento de historiar suvida tenia unos cien afios. Ala pregunta
inicial sobre qué recuerda de cuando estaba pequefiita, responde sin dudar:

«La,la,la, vidade mimadrey mipapa, unavidafeliz ;ve? Feliz, hastalamuerte.
Vida tranquila, mi papd con mujeres por fueray mi mama feliz, lo inico que ella
queriasaber sieraverddolaestabaenganando». Ellase centrardenla familia, ex-
plicitamente enlavida delamadre, pero también del padre, aunque no como pa-
reja, ylopodemos encontrar en elhecho de que nole sale decir mis padres. Nombra
primero alamadreyluego al padre, de modo separado, en una practica integral
completa: unavidafeliz.

Todasnuestrashistorias-de-vida populares venezolanas empezaran por ahi,
porlafamilia centrada sobre todo enlamadreyno porlaidentificaciény carac-
terizacién deunyoindividual y protagonista.

Sirvacomo un ejemplo entre muchoselinicio dela historia-de-vida de un
hombre de sesentaycincoafios sobrela querealizé sutesis delicenciaturaenla
UCAB, Los Teques, el estudiante Néstor Avilan: «...nacienla parroquia San Juan; mi
familia son Juana Luisa Meneses, mi madre mia; mi padre nolo conocinituve la
necesidad de saber de él, por eso cuentolo que yo considero como mi familia». En
estas frasesyaestd, ademds, totalmente retratadalo que méas adelante severa que
constituye la estructura dela familia popularvenezolana.
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Un estudio de Silverio Gonzdilez y Mauricio Phelan es significativo al res-
pecto. Noandaban sus autores buscando nada que tuviera que ver directamente
conlafamilia sinomasbien «la compatibilidad dela éticavenezolanadel trabajo
con el sistema econémico capitalistadominante» (p.10). Del estudio resulta que
elvenezolanonoes un flojoredomado como ciertamentalidad ampliamente ex-
tendidanosviene predicando desdelanoche delos tiempos. Al contrario, al ve-
nezolano le gusta el trabajo y no rehiye el esfuerzo, pero éstos, para él, han de
tener un sentido, algo porlo quevalgala penaesforzarse. Este sentidonoestaen
ellucronien elenriquecimientoindividual, sinoenlafamiliayenlascondiciones
que permiten unavida satisfactoria ala familia; entre éstas destacalavivienda.
Losautores confiesan que «a pesar de que las preguntas estaban formuladas con
laintencién de que el respondiente se centraraen lasaspiracionesindividuales,
pudoobservarse ademdsla fuerte apariciéon de unadireccién familiar» (p.19). La
familia aparece aunque no selabusque.

En 1996, Roberto Zapata publicé un sélido estudio editado porel 1Esa sobre
losvalores delvenezolano en el que halla que el 93% delos encuestados considera
alafamilia «muy» o «bastante» importante, y en ella encuentra satisfaccién el
87%. Comenta: «Nuestro estudio nos dice que la familia es un valor prioritario,
abrumadoramente compartido portodoslosvenezolanos».

Comentando este estudio, Maxim Ross apunta:

Sisobre algo tenemos unadefinicién bien precisa es en qué el venezolano deposita
sumayor confianza. Sorpresivamente en la familia, el trabajoylareligién (...) Deci-
mos sorprendentemente porque estamos habituados a oir, por ejemplo, que la fa-
miliavenezolanala constituyen s6lola mujeryloshijos (...) Para cualquieradelos
sexos, edad, profesién o clase social, a familia, sin distingos, es el principal pivote

socialdelvenezolano.

Nonossorprendamos de que un miembro dela élite intelectual y social se
sorprenda, pues late en esta sorpresa el juicio negativo que desde siempre los
ilustrados han emitido sobre la familia popular venezolana. Al respecto, en otro
comentario al mismo texto, Ramén Pifango sefiala:

Enelcasovenezolano, los gruposllamados a ejercer una funcién de «direccién», tie-
nenlaresponsabilidad de tratar de comprenderalvenezolano. Desafortunadamente
con demasiada frecuencialo que el pueblo recibe de quienes intentan ejercer el li-
derazgoesla constante criticamoral, hecha desde «afuera». Es mas, muchasveces

esacriticaadopta un tono «cientifico» para lucir objetiva.
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Lafamilia, yen ellaun nicleo central al que me referiréluego, eslaRomaala
que conducen todos los caminos venezolanos. La familia es un valorno capita-
lista, comono son capitalistaslos otros valores que destaca el estudio citado: el
beneficio colectivo, los bienes dedicados al disfrute, ynoa suacumulaciény re-
produccién,yelusodelos mismos paralaayudaalosdemasyel compartircon
ellosel goce.

Sielcapitalismoyelespiritu capitalista es uno delos componentes esencia-
lesdelamodernidad, el venezolano no parece muy moderno que digamosenlas
raices mismas de suespiritu.

Ahorabien, los estudios sobre la familia en Venezuela, generalmente han
partido de un supuesto aceptadoyasumido sin discusiéon: que el modelo o tipo,
paradigma, de familia es el constituido por un padre, una madre y unos hijos.
Este modelo puede tener diversas formas accidentales, yaseaenlamanerade
formarse (matrimonio, concubinato...), yaseaen las costumbres, formas de con-
vivencia, etc. Dado que de todos modos existen maneras de convivir entre adul-
tosyentre adultos ymenores, que no obedecen estrictamente almodeloy que no
pueden sino concebirse como grupos familiares, pues parece que lo esencial al
concepto delo familiaresalgtn tipo, no muy preciso, de convivencia; a estas ma-
neras de convivir selas califica segiin su mayor o menor aproximacion al modelo.
Sinoloreproducen enloesencial de suestructura, pareja heterosexual de adultos
con hijos comunesaambos, se consideran como familiasincompletas, atipicas,
inestructuradas, lo cual trae consecuenciasindeseables, sobre todo parala for-
macién delas personasen suinfancia. Elmodelo se considera «natural», el exi-
gido porlamismanaturaleza del serhumano, especialmente necesario parael
desarrollo, de nuevo «natural», delos seres humanos en los primeros afios de su
existencia. Esta consideracién se basa en razones de tipo bioldgico, psicolégico
ysocial.

Enesto, los estudios venezolanos no se alejan delos estudios cldsicos sobre
lafamiliaen el marco dela cultura occidental ala que se da por supuesto que per-
tenecemos.

Laantropologia, yadesde el pasado siglo, havenido mostrando cémo distin-
tas culturas poseen modelos de familia que difieren sustancialmente del consi-
deradonaturalen Occidente,y cémo tales modelos son perfectamente funciona-
lesen relacién con dichas culturas.

Laantropologiahaido erosionando el concepto mismo de «naturaleza hu-
mana universal»y, porende, dela existencia de instituciones «naturales», pero
hastaahoranohalogradoqueladiversidad deloshombres se asumaradicalmente
ydeellosesaquenlaslogicasconsecuencias pues, alfinyal cabo, como dice Renato
Rosaldo (1989, p. 22), hay que aceptar «el modesto axioma de que dos grupos hu-
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manos cualesquierahan de tener ciertas cosas en comiin». Por supuesto, se trata
de un axioma occidental.

Mientras nos acerquemos a cualquierrealidad en el marco de axiomasyaes-
tablecidos, yestablecidosy generados en una determinada cultura, no podremos
conocer deella sinolo que esos axiomas nos permitan y como nos lo permitan. Si,
porhipétesis, esarealidad estd regida por «<axiomas» radicalmente distintos, no
conoceremos nada propiamente de ella. Un marco de axiomas no puede exceder
sus propios margenes.

Ahorabien, siun modelo determinado de familia es funcional auna cultura,
lo contrario serd también verdadero: una cultura tiene su propio modelo de fa-
milia, olo que eslo mismo, distintos modelos de familia son indicio claro de dis-
tincién de culturas.

Sienvezde partir del estudio directo, no mediado por «axiomas», dela fa-
milia concreta, partimos del presupuesto de que un grupo humano determinado
pertenece aunadeterminada cultura, aun marco especifico de «<axiomas», ya sa-
bemos de antemano cudl es el modelo «tipico» de familia que tenemos que encon-
trar. Siencontramos otro, éste no puede ser sino aberrante, atipico, inestructura-
doyexcepcional. De ahisacaremos consecuencias negativas sobrela coherencia
delaculturay proyectaremos politicas de intervencién para darle la coheren-
cia quele faltaaparte de que atribuiremos ala excepcionalidad dela familia, yno
aotras causas, las distorsiones de la comunidad en cuestidn. El circulo de los
«axiomas» gira sobre simismoy dentro de sus propios limites.

Elinvestigador durante mucho tiempo se hailusionado de poderlograruna
«objetividad» cadavez mas puray paraelloharecurrido a técnicas progresiva-
mente mas precisasy «validadas». La objetividad, de hecho, siempre estuvo en
cuestion, porlo menos paralosinvestigadores sociales (dltimamente también
paralosdelasciencias «duras»), de modo que el «conato de objetividad»lo llevd
arefugiarse en un cuantitativismo que, ala postre, se revel6 ni objetivo ni fecun-
dobajoelescalpelodelacritica epistemoldgica actual.

Lafenomenologia, desde principios de siglo XX, quisollevar al extremo esa
«objetividad» delinvestigador con sulema: «alas cosas mismas». Para hacerlorea-
lidad, el investigador ha de someterse a un riguroso proceso de epojé, de despoja-
miento de todo el bagaje cultural e intelectual de que esta provisto. Enla aproxi-
macién directa a «las cosas mismas» tiene que poner entre paréntesis toda teoria,
todo sistema de «axiomas» preestablecido, todo el mundo de conceptos y repre-
sentaciones que porta en si por su misma formacidn; sélo asi, estard en capacidad
delograrun conocimiento directo, intuitivo, no mediado, delarealidad que de-
seaconocer. Unaepojé masradical, trascendental, le permitira, yaen la reflexién
filoséfica, masalladelaciencia, accederalas esencias.
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Lareflexién hermenéuticaactual, sin embargo, hahechover que esamisma
epojé fenomenoldgica se hace en el marco de una «apertura», esto es en un «hori-
zonte interpretativo» que todo ser humanoya habita desde siemprey por el que
eshabitado. Laafirmacién de Nietzsche: «<nohayhechos, sélointerpretaciones»
(«Lavoluntad de poder», aforismo 480), se completa con la de Vattimo: «no hay
experienciadeverdad sino como acto interpretativo» (1995, p. 41). Adids defini-
tivoa cualquier objetividad absoluta posible. Se rescata, sin embargo, unaverdad
segin lasreglas dela«apertura», sin fundamento tltimoy universal. Esto supone
lairreductibilidad de una «apertura» a otra. Cada «apertura» estd cerradaatoda
otra,de modo que desde una, s6lo es posible conocer dentro de sus reglas propias
deverdad, sin posible accesoalasreglas deverdad de cualquier otra.

Dentro de la propia légica de la misma hermenéutica, esta afirmacién no
puede pretender unvaloruniversal sinounvalor particular, dentrodelasreglasde
pronunciarverdad en la culturamoderno-occidental. Esto mismo, sin embargo,
resulta delamayorimportancia puesliberala posibilidad, en Occidente, de pro-
nunciarverdades no sometidasaljuicio de objetividad occidental-moderno.

Deacuerdo con todolo expuesto, la familiavenezolana ha sido, hastaahora,
abordadaen el marco dela«apertura» moderno-occidental sin sospechar mini-
mamente dela posibilidad de que pertenezca a otra «apertura»y porlomismo
tenga sus propias reglas de pronunciar suverdad.

Plantear, sin embargo, el problema desde el concepto de «apertura» herme-
néutica, siendo yaun concepto moderno-occidental, tiene el inconveniente de
situarnos deunavezen el plano del conocimiento. ;Serd abordablela familia ve-
nezolana, de partida, como tema o problema de conocimiento?

Puestas asilas cosas, nuestro estudio se centrard en la familia que vive en el
pueblo. Digo quevive, y no otra cosa, porque la familia popular tiene susentido en
esevivir que constituye el valorylaaspiracion fundamental del pueblovenezolano.

Cuando quien esto escribe inici sus investigaciones sobre el mundo-de-
vida popularvenezolano sobrela base de una historia-de-vida, todole condujoa
un punto que al principio no sospechaba:la familia.

Estaba preocupado por comprenderlo afectivo delasrelaciones que encon-
trabaenlacomunidad delbarrio en el que habitaba, que noerasinounintentode
comprenderla comunidad en sus estructuras culturales de fondo. Por supuesto
quela familiatenia quever con eso, en el origen, en la formacién delas personas,
etc., perono sospechaba supresenciaactualentodalavida. Losorprendente era
laactualidad de supresenciaen todo. Mas sorprendente para alguien formado
enun mundo en el quela familia ocupaun sectordelavida, peronointerfierede
maneradirectayactualenlos demas sectores. Laimplicacién relacional afectiva
adquiria sentido familiar. La comunidad no podia entenderse sin este sentido
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resultando asi que el pueblovenezolano esincomprensible sinla familia. Estolo
distingueya, confirmando loya sefialado en el estudio de Silverio Gonzalezy
Mauricio Phelan, del mundo-de-vida moderno que es comprensible desde otra
fuente de sentido, estoes, elindividuo olaindividualidad.

Desde cualquier punto que partiera mi esfuerzo de comprension, surgia al-
goasicomouna flechaindicadoradedireccién: buscamdsalla de mi, buscaenlafa-
milia. Ala familia mellevaban inevitablemente tanto el «registro sistematico del
vivimiento» comolashistorias devida. La familia se abre, asi, comoun gran marco
de comprensién en el que van amostrar susignificado de fondo otras experien-
ciasdelvivir cotidiano: las formas de convivencia, los intercambios de bienes, la
economia, lacomunicacién enlacomunidad, las maneras de «<organizarse», las
bases populares delas agrupaciones politicas, los productos dela cultura, estoes,
folklore, canciones, etc. Todaslas flechas convergen a ese centro: la familia.

Paraapalabrarel mundo-de-vida popular se hace indispensable la familia.
Elloimpresiona comonovedad. En efecto, el mundo moderno puede describir-
sedesdelapolitica, laeconomia, laciencia... perono resulta indispensable recu-
rriralafamilia. Mas bien, la familia aparece como un tema mas, incluso margi-
nal, enlos trabajos sobrela modernidad. Por el contrario, nada se puede decir
del pueblovenezolanosinreferirse aella. Elmundo-de-vida popular no es com-
prensible sino desde la familia. Esto quiere decir que la practicacién primera,
enlaquetienesufuenteel sentido de ese mundo, es familiar. Lavida se ejerce
«familiarmente».

Estacentralidad delafamiliaenlavida delvenezolanoes confirmada con
todaclaridad porlamaneraen que éste narra suhistoria-de-vida, distinguién-
doseenellodelaformaen quelohaceun europeo. Elestudio que hicimos sobre
unacongregacion religiosa compuesta de monjas espafiolasy monjasvenezola-
nasnos mostrd diferencias de fondo. Mientraslasespafiolas narraban su familia
comounadimensién masenlahistoriade suvidadelaquealfinaldelaadoles-
cenciacada personase alejaba para centrarse en su propia individualidad y cons-
truir sus propiasidentidades subjetivas, las venezolanas siempre aparecian in-
mersas en el dimbito familiar. La siguiente cita del texto es para ello pertinente:

Lasvenezolanasnacen, caen en elmundo, aparecen, de unavezen familia—noen
una ciudad, un pueblo, unatierra como las europeas—ylavivencia primera de fa-
milia se extiende a través de toda la historia-de-vida y en todos los ambitos de la
vida. Ensusentido de fondo, esla mismavivencialaque se da, porejemploen P.,en
supropia familia, en suactividad en Fey Alegria, de maestrayluego como hermana
en formaciénycomohermanaya plenamente formada. La familiano es una expe-

rienciainicial que después dela adolescencia se corta sino unavivenciade relacién
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familiar que permanece alolargo de todala historia. La familia de origen perma-
nece. Permanencia de familia es un significado estructural del mundo-de-vida

venezolano.

Estonoes exclusivo del grupo resefiado, sino que es una constante presente
enlas muchas decenas de historias-de-vida estudiadas por nosotros pertene-
cientes alos masvariadostipos de personas.

Asi, lafamilia se presentaba comolo primero que habia que estudiar sise
queria comprender el mundo-de-vida del pueblovenezolano.

Se planteaba de inmediato un problema de procedimiento o, si se quiere,
metodoldgico.

¢Doénde encontrar con un minimo de precisién la familiareal, nola ficcién
convencional, para comprenderlainterpretativamente y asi elaborar de ellaun
conocimiento al mismo tiempo experiencial y conceptual?

Lafamiliareal se encuentra, por una parte, en cada unadelas familias con-
cretas, peronoen suconcepto nien surepresentacion sino, ante todo, en el dis-
currir cotidiano de su existencia, enla corriente de suvida que s6lo puede ser afe-
rradaviviéndolay procesindola al mismo tiempo en el conocimiento. Viday pro-
ceso cognoscitivo se juntan para constituir lo que hellamado el «registro siste-
matico del vivimiento», entendiendo por «vivimiento» ese discurrir cotidiano
delavidaypor«registro sistematico» el procesamiento continuo, siempre revi-
sadoysiempre en produccidényen critica compartida en grupo, dela elaboracién
cognoscitiva.

Ensegundolugar, la familiareal esti enlas personas quelavivenyentoda
suvida, estoes, entodalahistoria de suvida. La historia de vida delos sujetos se
abreasicomoelotroespaciode presencia dindmica dela familia enla forma sub-
jetivaenlaque cadaunolavive.

Enelregistro sistemdtico delvivimientoy en las historias-de-vida® se en-
cuentra, en sudindmicayen suconcrecion, la familia que se hade conocer.

Sinosatenemos solamentealaestructura formal, los modelos de familiaen
losambientes populares son muyvariados: matrimonio civil, civily eclesiastico,
concubinato, madre e hijos, padre e hijos.

Si,en cambio, mas alli delo formal se busca—aunque no selo busque, uno
dacon él—elmodelo estructural, real y funcionante, se hallard uno, si no exclu-
sivo, porlo menos preponderante: madres e hijos. Las excepciones, ylashay, son
tan pocas que permiten hablar de un modelo tinico como forma cultural dela fa-
milia popular.

5 Véaseladiscusién terminoldgica sobre este tema en: A. Moreno (2002). Historias-de-vida
einvestigacion. Caracas: CIP.
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Eltrabajo con la familia revela una estructura propiay muy distintadela que
tradicionalmente seleviene atribuyendoy que supuestamente caracterizaala
culturaoccidental. La familia popularno es una familiainestructuraday consti-
tuye un tipo especifico. Lo constitutivo de ésta esla relacién madre-hijo. La fami-
lia popularestd formada por unamadrey sus hijos, con ausencia familiar, estoes
enelcentro-familia, de padre.

Esestoloque sedesarrollard en este capitulo.

Familia

Partamos de un hecho concretotomado delarealidad, el cual ejemplariza muy
biennoséloloquesucede enlavidareal delainmensa mayoria delas familias po-
pularesvenezolanas, sino que muestra claramente la estructura profunda que
subyaceyexplica sumanifestacién fenomenoldgica.

Mariaesunajovende pueblodedieciochoafios. Se une con Gustavoydeesa
unién nace Pedro. Antes de sunacimientoya Gustavo hadejado a Maria.

Gustavo, que es el hijodel comisarioy segiin el mismo Pedrohacey deshace,
seimplicaconlahijamenordeedad de unterratenienteytiene que casarse con
ellaporlas presiones del mismo. Este matrimonio durara varios afiosy de él na-
ceran siete vastagos.

Pereness®”
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Maria, porsuparte, alafio se une con otrohombreyde esaunién naceunanina.

Un tiempo después se uneaotrohombreyde esa unién nace un nifio.

%&444&%@?"

Unafiomastarde se une aotrohombre ynace otrovarén.

Q
%w&%@?"

Después de un nuevo corto tiempo se une a otro hombre ynace otrovaroncito.

%

Crerraes”



Poco después Maria establece una unién mas estable de la que nacen dos
nifasyunvaron.

Creiraes’

Gustavo, por su parte, estando casado tiene unarelacién con otramujeryde
ellanaceunvarén.

Peeeee
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Después devarios afios de casado, Gustavo, por algiin motivo, es echado de
la casa familiar por sus siete hijos en connivencia con suesposa, quienes optaran
por quedarse solos.

Coreress

Hoy Gustavovive con otramujer distinta de todaslas anterioresydelaque
notiene hijos.

Pedrotiene, portanto, dieciséis hermanos, ocho de madreyocho de padre,
perode padreymadre notiene ninguno. De ellos dos es hijo Ginico, peroesanoes
su familia pues nunca han vivido juntos los tres. Su familia ha sido siempre la
constituida por sumamay sus hermanos de madre. Deella su padreylos padres
de sushermanos nuncahan formado parte. Todos ellos han tenido otras unio-
nes delasque han salido otroshijos. Siincluyéramoseso, el esquema se haria de-
masiado complicado. Con razén sehadicho que en Venezuelano se pueden di-
sefiar rboles genealdgicos; hay que disefiar enredaderas tropicales.
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Ot

Asi, tenemos una primera familia, lade Mariay sus hijos.

Launién de Gustavoy suesposa, que permanecio porvarios afios, alalarga
semanifestd también como una familia estructuralmente constituida porla ma-
dreysushijosbajolaformadematrimonio, ala que Gustavo nunca pertenecié
sino formalmente pues pudo ser excluido cuando se dieron las circunstancias fa-
vorablesyemergi6lareal estructuradelverdadero grupo familiar.

Coseress
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Hayunatercera familia que Gustavo contribuyd a formar, peroala que nun-
catampoco perteneciéy que suponemos mas compleja aunque sélo conocemos

Qe

Tenemos, pues, tres familias que Gustavo ha formado peroaningunadelas

Qe

O C
LY YT Y B

el binomio madre-hijo.

cualesha pertenecido.

. .

Por tanto, ;Gustavo notiene familia? ;A qué familia pertenece? Perteneceala
familia de sumama.

Alfinal tenemos cuatro madres, nueve padresy diecisiete hijos, si incluimos
aGustavoen cuanto hijoen el total.

Sianalizamosbien todala historia familiar de Gustavoytoda esta secuencia
deesquemas, hallaremos quelo inico permanentey estable, constitutivo, pues, de
laestructura del grupo humano que llamamos familia esla relacién madre-hijo,
mientras el padre, biolégicamente necesario para que el grupo exista, es una fi-
guratransitoria, tangencial al nicleo relacional constituido por una madrey
unos hijos, yal que nunca pertenece como figura plenamente integrada a él.
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Cuandoaquihablamos de estructuranos referimos alo que hace que unarea-
lidad seaellaynootra, estoes, alos componentes esenciales delamisma, y suin-
terrelacién, que permanecen mas alla de todos los posibles cambios de modo tal
quessialgunodeellos cambia o desaparece o siseintroduce otro distinto, yano se
tratadela mismarealidad sino de una completamente otra. Asi, lo permanente
y que constituye la familia matricentrada en familia matricentrada es el vinculo
entrelamadreyloshijos, tres componentes tinicos dela misma: madre, hijosyel
vinculo exclusivoyexcluyente entre ellos.

Unaestructura como ésta puede presentarse en una gran variedad de for-
masyadaptaciones, pero mientras el nicleo quela define comotal permanezca,
seguird siendo ellamisma.

La familia popular s6lo puede serapalabrada comolavivencia con-vivida, la
con-vivenciade una madreysushijos.

Nosetratadeunafamiliaincompleta, deficiente o inestructurada pues con
los elementos quela constituyen estd completa. Si pensamos que esta familia se
compone, por tanto, de dos elementos—madre e hijos—ynode tres—madre, pa-
dre, hijos—, como se daenla familia tenida porla «<normal» en nuestra tradicién
occidental, nos veremos obligados a considerarla como un tipo especifico de fa-
milia con supropiaestructuraysupropiaidentidad, dotada de un sistema par-
ticular devinculosinterpersonales y de una dindmica afectivay social especifica
que habra de ser considerada, estudiaday comprendida desde sus propias cla-
ves de interpretaciény comprension. Si, por otra parte, esta familia esla predo-
minante en el pais no s6lo enlos sectores populares sino también, con sus pro-
piasvariacionesy peculiaridades, en las clases mediayalta; siademashaestado
presente entre nosotros alolargo dela mayor parte de nuestra historia, habre-
mos de considerarla como unaestructura cultural estable que condicionala ma-
neraen que unvenezolano se forma como personay establece su propio mundo-
de-vida.

Aunque alahistoria de esta familiale dedicaremos un capitulo aparte, rese-
flamosa continuacién algunas citas para hacerver como esta estructura familiar
noesnueva entre nosotros sino que proviene de unalargatradiciéon y de una pre-
sencia persistente a través de los siglos.

«Don Joseph Luis de la Guardia dice que Maria Moreno Alvarez solteray
blanca ha tenido siete hijos de diferentes sugetos, y parece, que con consenti-
miento de sus Padres. Testigos Xavier Polanco, y Juan Lorenzo el Alcavalero, y
Rossaliala Portuguesa, Juan dela Cruz Ramos».

Esésteunodelos muchos casos resefiados por el obispo Diego Antonio Diez
Madrofiero en suvisita pastoral al pueblo de San Mateo, en1765.

Unadécadamastarde seregistraotro caso similar:
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«Joseph Ignacio Infante, casado con Ursula Birbara de Nieves, vive mal con
MariadelaO,indiasoltera,la cual tiene hijos de diferentes padres». Lacitaes del
libro personal de la visita pastoral del obispo Mariano Marti® (1771-1784) ala dié-
cesisde Caracasyresefiaunodelos numerosisimos casos similares que sele pre-
sentaron en surecorridoalolargoyancho dela mayor parte delo que hoy cons-
tituye el territorio criollo venezolano.

;Setratasimplemente de una costumbre mantenidaalolargo delahistoria,
deunhabitoinveterado, de unaformade malvivir—demasiados serianlos mal-
vivientes—, como lollamaba el obispo?

Fermin Toro, en sudiscursoantela Convencién Nacional de1858, afirma:

Elcuraabreellibro parroquial, suponiéndolo nuevo en suiglesia, encuentrael ar-
ticulo de matrimonio, la parroquia tiene tres mil habitantes; hay diez matrimonios
enelafio. «jSefior! —exclama—, aqui no hay matrimonios». Suinterés personal es-
ta comprometido, se aflige; pero el sacristdn le dice: «Sefior, aunque no hay muchos
matrimonios, hay muchos bautismos y muchos entierros». jNo hay matrimonios!
Elmatrimonio, sin embargo, eslabase dela sociedad doméstica, donde se formay
se moralizaelhombre. De esto pueden dar razén todoslos curas, y por esto reina

tantainmoralidad en nuestras poblaciones. Delos nacidos, unoen diez eslegitimo.

Aunque los nimeros de por si nonosinforman en ningdin momento sobre
laestructura dela familia, nos danindicaciones, sobre todo sise repitenalolargo
del tiempo, de cudl ella puede ser. En este sentido es pertinente tomarlos en
cuenta.

Para1862, ellibro de bautismos dela parroquia Catedral de Valenciadaun
70%de hijosilegitimos. Légicamente, eran hijos de madres solterasy, con segu-
ridad, miembros de una familiamatricentrada’. Yhacia 1874, enla mismaciudad,
el 89% delosvaronesyel 86% delas mujeres eran solteros yun 59% dela poblacién
estaba compuesto por hijosilegitimos, todolo cualhace suponerla existenciade
numerosas madres solas con sus hijos.

Adolfo Ernst (1832-1899), etndgrafo, inspiradory uno de los fundadores del
positivismo en el siglo XIX venezolano, en suarticulo «<Observaciones antropo-
légicas dela poblacién de Venezuela», publicado en el tomo VI de sus Obras com-
pletas (1987), sugiere de manera indirectala presencia abundante delo que co-
menta Fermin Toro sobre la poblacién venezolanatratando el temadeloreligioso:

6 M. Marti (1988). Documentos relativos a su visita pastoral. Libro personal. Caracas: Academia
Nacionaldela Historia, p.27.

7 JoséVirgilio Le6n Rodriguez (2008). La familia popular en la estructura social de la Valencia del
guzmanato, 1870-1888. Valencia: Universidad de Carabobo.
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«Elmiedo solamentelosinstigaarealizarla ceremoniareligiosa, no el agradeci-
miento; cuando unavez Caracas estuvo amenazada porlarepeticién dela terri-
ble catistrofe de 1812, una gran cantidad de gente corri a casarse después de
haber cohabitado unos con otros por muchos afios».

Con unavisién muy negativa e incluso racista sobre la poblacién popular
—~«razasmezcladas»— Ernst, también indirectamente, al insistir sobre las «di-
sipaciones sexuales», apuntaalo que habia experimentado sobrela constitucién
delafamilia popular:

Unbosquejo delas condiciones morales de nuestras razas mixtas tendrd también
sombras muy profundas; sensualidad, lujuriay pereza son las fuentes de toda la mi-
seria ptblicay privada de este pais. Elmulato es menos aficionado a beber que mu-

chasnacionesdelnorte, pero sus disipaciones sexualesllegan casialabrutalidad.

Claudia Ochoa, en subreve investigacion titulada Familia matricentrada post-
gomecista (1936-1941), sostiene: «Luego de Gdmez, parecia que todo seiba a moder-
nizar, perolas constantes del modelo familiar persistieron». Y al final del articulo
concluye:

...losdatosylasopinionesanalizadas revelan la existencia de una figura femenina
que se perfila sobre todo como mujer-madreyla figura de un padre y un marido vi-
vido como carencia tanto para el hijo como paralamadre. El retrato de estas rela-
ciones familiares durante el periodo, mujer sin pareja, nifios sin padre, nos con-

firma ciertas constantes en la historia delavida cotidiana venezolana.

ElInstituto Nacional de Estadistica reporta, para el afio 2011, un total de
615.132 nacimientos vivos segiin laedad dela madre y su situacién conyugal. Si
sumamos las madres solteras, divorciadas, viudas, separadasy simplemente
unidas, estoes, las que no presentan pareja masculina estable, aunque entre las
unidas puede haber cierto nimero que se encuentren en un concubinato porlo
menos duradero, y siademas pensamos que el 23% de esas madres nollega alos
veinte afos, el 85% de esos nacimientos se han producido fuera de una familia
clasica triangular, lo que hace pensar en una mayoria muy amplia de familias
matricentradas.

Un censo, ademas, daunaimagen transversal dela situacién. Enfocada ésta
longitudinalmente, muchas delas madres que enlaimagen transversal aparecen
unidasen pareja, yahan pasado porotras parejas anteriores o viviran nuevas pa-
rejas después, de modo que lo permanente en suvivencia familiar resultan ser
ellasy sus hijos, la estructura dela familia matricentrada.
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Seguin el mismo censo, en el paishay7.162.117jefes de hogar, lo que equivale
alntimero de familias. De estosjefes de hogar, el 61,3% son hombresy el 38,7% son
mujeres, habiendo aumentado el porcentaje de mujeres de 29 en 2001 al casi39%
actual. Mientras que notodosloshombresjefes de hogar son necesariamente pa-
dresdetodosloshijos de esehogar, nisonlos que siempre han sidojefes de él,
pues con mucha frecuencia unoshanido sustituyendo a otros, alas mujeres, en
suinmensamayoria, hay que suponerlas madres de esos hijos; sinode todos, de
casitodos, y el nicleo madre-hijos es el que ha permanecido estable masalla delos
cambios dehombre. También en este apartado, el censo daunaimagen transver-
salque norefleja fielmente el fenémeno dejefaturadehogaralolargodel tiempo.

Puede serinteresante referirnos alas cifras que aporta este tltimo censo
sobrelarelacién entre matrimoniosy parejas de hecho. Estas corresponden al
27,9% en personas de mas de dieciocho afios contra un 25,6% de matrimonios.
Decir, como muchasveces se oye, que ello corresponde a una tendencia mundial
dehoy, esnotomaren cuentaque en Venezuelahasidoasialolargodelahistoria,
como hemos demostrado con varios documentos. Entre nosotros el matrimonio
esunacosaylafamilia otra. Estaesvalorada, deseadayvivida por todala pobla-
cién sinimportarla forma oficial que presente. Lonormal, en realidad, es el con-
cubinato ola parejade hecho, aunque aveces tome forma de matrimonio, ines-
tabley cambiante ademds, sobre una familia de madre-hijos que nada o casinada
tiene que ver con una pareja formal o no.

Elantropélogo Samuel Hurtado, quien conoce bien el fenémeno familia ve-
nezolana, considera, segiin una entrevista de prensa, que esta situaciéon forma
parte del desorden social reinante en el pais: «Comienzan a soltarse las amarras
delas costumbressocialesyeso sucede enlamedidaen que decaen las condicio-
nesinstitucionales». Una cosaes conocerloshechos de un mundoy otraeljuicio
que sobre ellos se emite desde otro mundo.

Lascifrasnodan cuentadelarealidad total del fenémenoysin unainterpre-
tacidén realistabasadaenlosdatos devida, pueden incluso dar unaimagen falsa
delmismo. Dan, sinembargo algunasindicaciones ttiles.

Tanto en el «registro sistematico del vivimiento» como en las «historias-de-
vida» se aterriza necesariamente enla familiayenellano se encuentrasino dos
elementos componentes: madres e hijos. Nohay tridngulo sino binomio, perono
binomio en cuanto suma sino binomio en cuanto nudo relacional que se sostiene
sobre si mismoy se compensa en si mismo. No necesitanada mas paraviviry
subsistiren cuantotal. Esto esunaestructura completaysin fisuras. Unaestruc-
turabinomial, notriangular. Laestructuranoestinienelserdelamadrenienel
serdel hijo, nienlasumadeambos, sinoen esevinculo que constituye alamadre
enmadreyalhijoenhijo,yque esunoyelmismo paralos dos. Ahorabien, el vinculo
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emanadelamadreyaellaregresacerrando, asi, elnudo. En este sentidoy con
todarazdn, esta familia es matricentrada pueslamadre esel centrodel vinculoy
delosvinculos cuandolos binomios se multiplican y unifican alavezenellacomo
vértice de una pirdmide.

Enesevértice confluyen, se unifican y forman comunidad familiar Pedroy
sus siete hermanos, los hijos de Mariadela O, aunque vengan de distintos padres
olosnueve hijos de Felicia, también de distintos origenes paternos.

Conlamadreyloshijos,la familia estd completa. Porlo tanto, en este nudo-
familianohay puesto paralatercera figura del tridngulo, el padre. Si pararepre-
sentarnoslaestructuradelafamilia matricentrada recurrimos ala metifora del
circuloylacircunferencia, el padrevendriaa ser unatangente. La tangente toca
enun puntoalacircunferencia, ese puntoen el que suaccién esindispensable
paraquelamujer seamadre, hayahijoy porende familia, peroel circuloen sues-
tructuraesindependiente deella. Puede estar presente con presencia fisicay re-
presentacién en un tridngulo formal, pero siempre como tangente. Enla familia
real propiamente dichano tiene significado.

La familia matricentradano se parece nialas familias prehispanicasniala
familia predominanteyaenla EspanadelsigloXVI, nialaque habianvividoen
suAfricade origen los esclavos negros que muy pronto fueron traidos anuestras
tierras.

Lafamiliaindigena prehispanicanoerauniformeen todo el territorio dela
actual Venezuela debidoaladiversidad de culturas, peronadahace suponer que
predominaraentre ellas una familia matricentrada parecida alanuestra, aunque
hubiera modelos matriarcales—los actuales wayuu—, pues no hay que confun-
dirmatricentrada con matriarcal. Son muy distintas una de otra, pero sobre esto
me detendré mdisadelante.

Me escribe el amigo antropélogo dela Universidad Nacional Experimental
de Guayana (UNEG) Alexander Mansutti en respuesta a una consulta quele hice
enrelacién conlaformadelafamiliaindigena prehispanicaen Venezuela:

Loimportante es que delos tres atributos que configuran la forma dela familiaylos
derechos que en ellase reconocen sélola residencia matrimonial uxorilocal, domi-
nante de Valencia hacia el orientey sur del pais, yla filiacién matrilineal, solo encon-
trable en Venezuela entre los wayuu, son las que pudieran haber influenciado la
configuracién dela familia popularvenezolana. Por otra parte, la familia nuclear
no hablade papd, mama ehijos, habla dela estructura progenitor-hijo que puede
asumir diversas formas: mamd, papd e hijos, mama e hijos, papa e hijos; mam4, tio
materno e hijos, etc. Quiere decir entonces que la forma que asume la familia tal

comotilahasdescrito, no puede serefectivamente atribuida a una organizacién
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indigena preexistente, salvo por alguna influencia delos grupos caribes del centro,
orienteysur del pais, donde las mujeres, por tender a ser permanentes en los gru-
poslocales (lamayoria de ellasno sevan avivirala comunidad de sus maridos) se
convierten enlamemoria culturaly familiar del grupo. Alli ellas son muy importantes
aunque las sociedades caribes sean muy machistas.

Otroesel casodeloswayuu, donde la filiacién matrilineal da un poder enorme
alas mujeresyaloshermanos delas mujeres, los tios maternos, a quienes corres-
pondenegociarlos derechos delasmujeres. Un tltimo punto es el hecho de quelos
lazos matrimoniales no son necesariamente para todalavida. Una mujer puede
divorciarseyvolverse ajuntar con otrohombre para quien criar otros hijos noes
problema. En todo caso, Alejandro, sélo en el caso de los grupos guayaneses con
residencia postmatrimonial matriuxorilocaly entre los wayuu matrilineales uno
pudiera pensar que hay algunainfluencia del parentescoindigenaenla configura-
ci6én dela familia popularvenezolana, pero aun en esos casosla influencia no seria
determinante.

Esbuenosenalar quela familia «triangular» enla Espanadela que provie-
nen los colonizadores esla predominante en los sectores populares, pero existen
también por entonces numerosos nicleos de familias constituidas por madrese
hijos, sin presencia de padre, fruto de uniones extramaritales notablemente fre-
cuentes en el sector delanobleza altaybaja; de parte del clero, especialmente del
altoclero, formado en buena parte por quienes accedian al episcopado no porvo-
cacidn religiosa sino porintereses de familia, de poder o de riquezas.

Poseo en miarchivola fotocopia completa de todo el siglo XV1 (el siglodela
Conquista) dellibro de bautismos del pueblo de Torralba de Oropesa, donde naci,
que puede servir comoindicacién, pues delaregién circundante provienen mu-
chosdelos primeros espafolesllegados como conquistadores a Venezuela tanto
que, segtin he conocido por conversaciones con Guillermo Mordn, el apellido
Oropesa uOropeza proviene de alli®. En los pueblos de esa zona, pertenecientes
hasta1955aladiécesis de Avila, sufraganea de Santiago de Compostelay sélo
desde estareciente fechaalade Toledo, estanloslibros de bautismo méas anti-
guos que se conocen en el mundo pues se empezaron allevarlos registros bautis-
males a fines del siglo XV como consecuencia de las «Constituciones sinodales»
dadasapublicidad por el obispo abulense Alonso de Fonseca el 10 de septiembre
de1481. Luego, el cardenal Cisneros, en el sinodo de Talavera de 1498, pide que se
lleven también enla didcesis de Toledo, extendiéndose esta practicaa Castilla,

8 Delamismazonaes, porejemplo, el fundador de Valencia, Alonso Diaz Moreno, yla Virgen
delPrado deTalavera, centro de peregrinacionesy gran devocién de esos contornos, esla pa-
tronade Nirgua.
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Valenciay Andalucia poco después. Esen el Concilio de Trento (1555-1563) donde
seestablecelaobligatoriedad dellevarlos paratodalaIglesia. Las partidas de bau-
tismo asentadasendichoslibros son el origen de nuestrasactuales partidas civiles
denacimiento.

La constitucién dela familia, una pareja de padres con el hijo que se bautiza,
aparece claraenlos registros bautismales de dicho pueblo. La férmula corriente
dela partidadebautismo, muy sencilla entonces, casi elemental, asentadaenel
libro, es: elnombre del bautizando, hijolegitimo de tal (el nombre del padre) y su
mujer (nohaynombre dela madre), fecha, padrinosyel clérigo que bautiza. Sirva
deejemplola partida de bautismo de quien fue luego San Juan de Dios que creo,
conotros, haberidentificado en ese documento: «Juan hijolegitimo de Diego
Cibdad?y de sumujer baptizose a 10 dias de agosto del dicho afio (afio de 1511)
fueron padrinos Toribio Sanchez y su mujer Catalina Gomez baptizole Juan Blaz-
quez capellan». Ellibro seinicia en 1511, pues le faltan varios folios anteriores.
Entre1511y1551, en cuarentaafos, estin asentados en el libro 1096 bautizos. Si
exceptuamos seis esclavos delos que no aparece el nombre de ninguno delos pa-
dres, dos hijos de esclava con otros doce delos que s6lo aparece elnombre dela
madre, asi como tres bautizados «de por Dios», esto es, de limosnay dos «recogi-
dos» porhaber sidodejadosalapuertadelacasadealgin vecino, todoslos demas
bautizadosllevan el remoquete de «legitimo» o «legitima», como en la partida
arribaresefiada,yelnombre de ambos padres: elhombre y «<sumujer», loque in-
dicaunaestructura familiar tipicamente triangular. Entre 1511y 1526 aveces la
férmulanoincluye el término «legitimo», sino directamente el nombre del padre
«y sumujer», loque haria pensar en una pareja posiblemente concubinaria, pare-
jasin embargo, pero desde ese afio (1526) desaparece de todaslas partidaslain-
dicacién delegitimidady sélo aparece el nombre del padre «y sumujer», lo que
indica que son modalidades equivalentesy que lalegitimidad, cuando aparecen
ambos padres, se da por entendida. Puede decirse, pues, quela familia que ha-
bianvivido en suinfanciayque traian como culturalos conquistadores erauna
familia de parejalegitima, sélidamente asentadaenlatradicién vivida como co-
tidianidad en el pueblo.

9 Elapellido Ciudad (Cibdad) era el que solian tomar al principiolos judios conversosy San
Juan de Dios erade familiajudia. Sellamé primero Juan Ciudad y luego, yaen Granada, qui-
sollamarse Juan de Dios, evocando el «por de Dios» delos pobres. En el libro de bautismos
sefialado aparece todala familia Ciudad, tanto bautizando a sus hijos como apadrinandoa
otros. Al parecer, esa familia se mantuvo judiay era habitante del pueblo hasta que hubo de
emigrara Portugal cuandola expulsién decretada porlos reyes catélicos. Juan debié nacer
en Portugal, peronolobautizaron alli por mantenerse judia su familia. Cuando se les per-
mitid regresar a supatria de origen sise bautizaban, esa familiaregresd asupuebloyalli fue
bautizadoJuan que ya seriaun adolescente.
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Lafamilianegraafricana, por otra parte, eramas bien patriarcal, aunque se
presentaraenuna gran diversidad de modelos segtinla cultura de origen delas
distintas remesas de esclavos.

Hay que concluir, por tanto, que, a partir de la Conquistay Colonizacién es-
pafiolas, se constituyd este modelo propioy original, de su propio tipoy con su
propiaestructura.

Lafamiliamatricentradaes, porende, un tipo original de familia fuertemente
estructurado eintegrado en unatotalidad organica, en unagestalt, con susentido
ysumanerade producirvida, mundoyhombre.

Esclaroquesealejadeltipoydelaestructurade otros modelos de familia,
especialmente del «triangular» con el que siempre selaha comparadoy con rela-
cién al cual selaha definido como «atipica» e «inestructurada». Este es el resul-
tadodelaficciéon que produce el conocimiento cuando se aproxima a una reali-
dad desde otrayno desde ellamisma. Resultado no s6lo cognoscitivo sino tam-
biénvalorativo. En efecto, los términos «atipica» e «inestructurada», ademas de
definiralafamilia popular de una determinada manera, también emiten unjui-
cionegativo devalor sobre ella. A partir de este conocimiento ficcional y de esta
valoracién negativa, se deducen conclusiones que pueden tener graves conse-
cuencias sociales, humanasyéticas.

Ahorabien, el proceso de formacidn de este modelo de familianohasidoes-
tudiado sistemdticamente todavia en Venezuela. Tenemos referencias docu-
mentales, algunas delas cualeshemosresefiado arribay otras mas amplias que
presentaremos en el capitulo dedicado a su historia, las cualesnos dicen que el
modelo matricentradolohemos tenido presente como dominante en los secto-
res populares durante todo el recorrido histérico del pais. Sobre suorigen y for-
macién s6lo podemos elaborar algunas hipétesis.

Sinosremontamosalosinicios histéricos delaformacién de Venezuela co-
mo sociedad y cultura, podemos hipotéticamente pensar en una explicacién ra-
cionalmente comprensible delaaparicién de este modelo de familia. En efecto,
laimplantacién deladominacién espafolaen nuestro territorio, esto es, la Con-
quista, necesitélargo tiempo, mas de ciento cincuenta afios, y grandes esfuerzos.
Nohabiendoen estastierrasun Estadoindigenaestructuradoyestablecido, co-
mo en Méxicoo Pert, sinotribus dispersas, mis bien némadasyconocedorasde
un terreno tropical particularmente dificil de dominar paralos conquistadores,
no se pudodarun golpe aguerridoy fulminante contra un centro de poder como
elemprendido por Hernan Cortés o Francisco Pizarro, sino que hubo deirse con-
quistando el territorio paso a pasoy mediante avanzadasy retrocesos, de modo
que se fue estableciendo una frontera cambiante entre el territorio dominado
porlosindigenas mediante diversasincursionesyelyadominado porlos espafioles
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ylasciudades fundadasyafirmadas. Esto exigid que por mas de sigloy medio, los
hombres, tanto espafioles al principio como mestizosy ya hispanizados después,
pasaranlargos tiemposen esa frontera donde sélo encontraban mujeresindige-
nasconlas que seunian de maneraviolentaono,yenlas que engendraban hijos,
paraabandonarlas pronto cuandola misma fronteraavanzabaoellos eran regre-
sadosasuslugares de origen. Quedaba asien el sitio una mujer sola con unos
hijos, grupo al que podia unirse un hombre nuevo delos quellegaban a ocuparel
lugar delosanterioresy que también élabandonaba un tiempo despuésyenel
que dejabanueva prole. De este modo se fueron esparciendo por el territorio mu-
jeres solas con hijos, gruposhumanosverdaderamente familiares pero con una
practicayvivencia de familia totalmente distintadelas tradiciones tanto indige-
nas como espafolas. Siaestoanadimoslo que durante todo el periodo espafiol
fueladebilidad tanto delasinstituciones del Estado comodelasdelaIglesia, que
podianllegaraloshabitantes delasciudades pero muy precariamente ala mayo-
ria dela gente distribuida por haciendasy territorios dificilmente asequibles,
tendremos las condiciones propicias parala constitucién, difusién y manteni-
miento de esto que hoyllamamos modelo de familia matricentrada. Avanzadaya
laColoniayluegoimplantadala Repiblica, el hdbito de formarasi familias se si-
guié manteniendo en las conductas delos hacendados, peones de hacienday
campesinos dispersos portodo el territorio.

Por parte delalglesiahayque considerar que, misalld delasciudadesyde
algunos otros nicleos urbanos, los sacerdotes apenas si podian visitarlas comu-
nidadesruralesunavezalafioypocomdis, muchasveces casinunca.Asicomo,
dadalafrecuenciadelas muertes de nifios enlos primeros afios devida, instruian
al pueblo para quelosbautizaran en ausencia del sacerdote y que no murieran sin
bautismo, dando origen ala costumbre ain hoy practicada, incluso enlas ciuda-
des, delritode «echarle el agua», yesperaran asullegada después delargo tiempo
paraque élcompletaralos ritos no esenciales del mismo sacramento; también
instruian alosjévenes para que contrajeran matrimonio sin presencia clerical
ante testigos—forma aceptada entonces hasta que el Concilio de Trentola eli-
miné—, esperandoarecibirdelaIglesialabendicién nupcial cuando el cura pu-
dieravisitarlacomunidad. Esto favorecialainestabilidad delos matrimonios asi
contraidos pueslafalta de confirmacién eclesidstica hacia pensar, aunque se es-
tuviera equivocado, mas en provisionalidad que en la definitiva union.

Un grupo humano poco numeroso dejado a si mismo, como esos nicleos fa-
miliares, 0 se estructura en un sistema de relaciones personales directas ono so-
brevive. Sien este grupo hay un solo adulto, necesariamente en él se concentra
todoelsistema. Sieste adulto, ademas, eslamadre de todo el resto, tendremosins-
talado el matricentrismo. No me parece necesario, para explicarlo, recurrira
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contrastes de culturas o a procesos de mestizaje. Elmismo hecho de acaeceren
esas determinadas circunstancias, lohace inevitable. Surge asi, por el hecho mis-
modeacontecerahiytener, ahiyasi, quevivirlas personas. Viviendo ahiyasi, lavi-
dase practica, se ejerce, en ese horizonte deviday en él, viviéndolo, se forman
tantoel grupo mismo comolas personas, de modo que nosevivenciaotrohorizonte
posible en el que practicarlavida. Podrd tenerse informacién sobre la posibilidad
deotroshorizontes, perono selavivenciard. Siestavivenciacion esla practica-
cién primera de toda una comunidad, de todo un pueblo, tenemosyaelntcleo es-
tructural de un mundo-de-viday de una cultura. Centro de todo, lamadre.

Lafamilia matricentrada se convierte, de este modo, en elmodelo predomi-
nanteyen un componente cultural de primer orden. La familia matricentrada
seranuestro modelo cultural de familia.

Los padresno aparecen sino en una posicién tangencial, cuando aparecen.
Casiparadigmaticaresultala cancién popularizada por Luis Silva, cantor popu-
lar: «Mis siete amores». Hay en ellaamor hasta para el perroyel caballo; parael
padrenolohay. Nisiquieraaparece. Nohaylugar para élen elmundo delos amo-
resdisefiado porlacancién.

Se puede representarala familia como un circulo limitado por su circunfe-
renciaalaquetocan enun puntounaovariastangentes, el olos padres. Latan-
gente no pertenece ala estructura del circulo; esta afuerayapenaslotoca. Puede
faltar por completo sin que el circulo cambie en lo mas minimo. Este se halla cons-
tituido s6lo por madre-hijos. En este circulo lamadre ocupa el centro. O mejor,
paradecirlo de maneramasadecuadaal acontecimiento aunque menos sintac-
ticamente correcta: en este circulo vive madre-centro. A ella confluyeny de ella
manan todos los vinculos sin dispersién ninguna posible. Familia matricentra-
da, portanto, como bien ha sefialadoJosé Luis Vethencourt. Lamadre es el cen-
tro, perolamadre noesla familia. La familia es esa totalidad indisoluble —quizas
el término mas cercano sea el de gestalt— constituida porlavinculacién, la rela-
cién estructural-afectiva, madre-hijos. Estosignifica que la familiavenezolana,
laque existe, se explica totalmente, sin necesidad de ningtin otro componente,
por este nudo relacional.

Todoello conformaunaestructura, en el sentido més pleno del término, di-
namicay funcionante. Hastaahoraharespondidobien alasexigenciasvitalesde
laspersonasydel grupobasicoen el que seiniciayse formalavidahumana, enel
seno del mundo-de-vida popular.

Setrata, esclaro, deunaestructura otraaladel modelo occidental al que més
arribamehereferidoy, conrespectoaél, atipica. Pero, comprendida desde den-
trodeellamisma, niatipicaniinestructurada: de su propio tipoy con su propia
estructura. Hay que decir, ademas, que esta estructura tiene una gran solidez. Ha
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resistidolos embates del tiempo sin entrar en crisisinterna. Sialguna institucién
enVenezuela, en este siglo XXI, no estd en crisis esla familia popular. Se encuen-
tra, ciertamente, muy amenazaday pasa por circunstancias nada favorables bajo
laspresionesy seducciones que sobre ella ejerce elmundo moderno con sus cam-
biosyexigencias, tantoenlaeconomiacomoenlacultura, perohastael presente
sehamantenido eficiente en sus propias funcionesy sélo ha cedidoy se ha de-
sorganizado, en algunos casos, en minimos porcentajes.

Esclaroque todoloanterior contradicela opinién mas generalizadaen el
pais, tanto enlos medios de comunicacién comoen las agencias del Estado, enla
Iglesia o entrelos politicosylosintelectuales en general, para quienes nuestra fa-
milia siempre haestado en crisisy desestructurada, condiciones que, a su pare-
cer, explican la gran mayoria delos males que padecelanacién.

El14 de mayo de 1999, segtin resefia el periédico Ultimas Noticias, la primera
dama, enundiscursoantela oNU, el Dia Internacional dela Familia, afirmaba:
«Sitengo que sintetizar en una breve férmulala realidad de la familia venezo-
lana, meveoenlaobligacién de formular dosterribles palabras: pobrezaydesin-
tegracién».Y en otro parrafo: «Siqueremos erradicarla pobreza, estamos enton-
cesenlaobligacién deredimensionarlafamilia». En estas palabrashayunjuicio
yun proyecto de politica consecuente con el juicio: un programa de intervencion.
Hay que esperar, y desear, que politica, proyectoy programatengan la suerte que
hastaahorahan tenidotodos: el fracaso. Y esto por una sencilla razén: socidlogos,
antropdlogos, psicélogos sociales, historiadores, sabemos que, cuando unains-
titucidn social es deuna determinada manera—sin hablar de toda una cultura,
que, en el fondo, es nuestro caso—, es asi por razones nada superficiales. Porlo
mismo, cuando selainterviene desde fuera—eseltinico sentido del términoin-
tervencién—lo que se produce, entonces si, es sudesintegraciéon y no el redimen-
sionamiento proyectado. Nilasinstituciones nilas culturas son estaticas; evolu-
cionanysetransforman, perolos cambios son positivos cuando se producen des-
delapotencialidad creativa de sus propios factores dindmicos internos, en dia-
logonointerventor con el exterior. Alos dela familia popularvenezolana me re-
feriré masadelante.

Sirvaestadigresion paraindicar como un conocimiento elaborado desde
categorias, modelosy paradigmasexternosalarealidad que se conoce nosélore-
sulta ficcional sino dafiino para esa mismarealidad, independientemente de
cualesquierabuenasomalasintenciones.

La familia popular venezolana, pues, constituye su propio tipoy su propia
estructura. Pero, antes que tipoy estructura, es un ejercicio de vida, o mejor, el
ejercicio delavida concreta que se ejerce en una comunidad. La madre ejercita,
practica, relacién-hijoy el hijo ejercita, practica, relacién-madre. Asi, la familia
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esun practicar relacién-madre-hijo. La familia, pues, antes que otra cosa, es una
practicay, paradecirlo con un neologismo de mi propia cosecha que indica dina-
micidad, una practicacidn, la practicacién que todo un mundo practica en su
grupo primeroyen su primer ejercicio devida. En la practicacién de familia to-
dos confluyeny coinciden. Enellase aprende a practicar todo el ejercicio del vivir.
Asi, tenemos una practicacién primera, que es la practicacién-familia matricen-
trada, ytodo el resto de practicaciones que constituyen el vivimiento; éstas vie-
nenaser practicaciones segundas pues se fundan enla primeradela que reciben
el sentido. De este modo, el mundo-de-vida popular se integray estructuraa par-
tir dela familia como practicacién primeray, por esa misma razén, la familia
siempre esta presenteysin ellanadase entiende. Elmundo-de-vidamoderno, si
estd integrado por una practicacién primera también, ésta no esla familia; por
ello es comprensible sin su presencia.

La familia matricentrada, en cuanto practicacion primeraes, pues, laverdad
ultima del ejercicio devida popular, estoes, elacontecimiento primero que no se
explica por otro acontecimiento precedente sino por su propio acontecery que
dinamiza desde sitodo acontecer posterior. Poreso explicayabre toda posible
comprension.

Familia matricentradano significa en absoluto familia matriarcal. Este tér-
minoimplica, en sumisma etimologia, el poder de dominiono sélo sobrela fami-
lia sino sobre toda una sociedad o comunidad. El poder dela madre es una reali-
dad dentrodelcirculo, perono fuera.Y dentro del circulo, en el senodela familia,
lodefinitorioeslarelacién afectivaynoel poder, el cual, por otra parte, reviste ca-
racteristicas muy propias que lo distinguen delo que ordinariamente se entiende
portal. Enlugar de matriarcal, la califico de matrialy en lugar de matriarcado pre-
fiero hablar de matriado.

Puede decirse, por tanto, que la familia matricentrada es nuestro modelo
culturalen cuantoviene a serlamanera practicay primordial de habérselas con
larealidad que tiene todo un puebloyelhorizonte de comprensién para todas sus
practicas.

Sieseeselmodelo cultural de nuestro pueblo, no quiere decir ello que se li-
mite alos sectores tradicionalmente considerados como populares. Es probable,
y puede sostenerse como hipétesis hastaahoranoinvestigada por quien esto es-
cribe, que, bajo otras formas, este modelo se reproduzca también en la clase
mediayaunenlaclasealta. Sin duda existen excepciones en todos los sectores,
perono resultan «culturalmente» significativas.

Aprimeravista, lafamiliaandina parece obedecer a otro modelo. La diferen-
ciaestien queenlosestados andinos predominala familia constituida por una
pareja (padreymadre) ylos hijos. Noesidénticalasituacion enlos tres estados.
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EnTrujillohay mas familias matricentradas que en Mériday Tachira. Hay tam-
bién diferenciasentrelasciudadesyel campo.

Sinembargo, la peculiaridad dela familia andina popular, con respectoalas
de otras regiones, es mas formal que estructural, ya que el vinculo madre-hijo
tienelamisma fuerza que en el resto dela familia popular estudiada, peroestono
quiere decir quelo formal carezcadeimportanciay nointroduzca caracteristicas
significativas.

Lapresenciadel padre enla familia, que viene a ser el rasgo distintivo andi-
no,ademas de darle otra «forma», acenttta en ellala accién masculina como do-
minioyofrece alos hijos un modelo de identificacién. Elmodelo, sin embargo,
no es sustancialmente distinto del que ofrece, a distancia, el padre ausente o el
padre sustituto en la familia formalmente matricentrada.

Esclaro, noobstante, que elmodelo andino abre mayores posibilidades para
la constitucién de una parejamasalld delo formalyparaun tipode relacién padre-
hijos mas «sana». Dehecho, se dan familias de este tipo en mayor abundanciaque
enotrasregiones.

Lasinvestigaciones efectuadas al respecto, hastaahora, en el Centrode In-
vestigaciones Populares (CIP), apuntan mds haciaunavariacién dentro del mo-
delo popular que hacia unadistincién de modelos. Elvinculo madre-hijo sigue
teniendolamisma fuerzayla mismaexclusividad que en otras regiones del pais.
De todos modos, el modelo que podriamosllamar popular «clasico» coexiste, por
lomenosen paridad estadistica, enlosestados andinos, conlavariacién propia-
mente andina.

Quizas—al respecto faltan estudios— un nimero de verdaderas excepcio-
nesal modelo puedan encontrarse en el Zuliay de hecho también se dan entrelas
primeras generaciones de descendientes de inmigrados europeos, especialmen-
teespafioles, italianosy portugueses.

Ensutesis doctoral, Samuel Hurtado (1991) estudia cinco familias, dos que
llama «de tradicién familiar general caraquefia», dos «de tradicién andina» y una
«detradicién espafiola». Hurtado no encuentra diferencias fundamentales, en
ninguno delos aspectos que estudia, entre las tradiciones regionales venezola-
nas. S6lo diferencias de formayacentuacion. Todas las familias venezolanas,
son, segiin su terminologia, matrilineales, término que corresponde, con algu-
nasdiferencias, al de «<matricentradas» aqui usado. Las diferencias fundamen-
tales, aparecen, en cambio, entre las dos tradicionesvenezolanasylaespafiola.

Esmuyinteresante comprobar que Hurtado, partiendo de posiciones te4-
ricasy metodoldgicas muy distintas alas mias, y sin que nos hayamos comuni-
cado en ningtin momento antes, coincide casi plenamente conmigo, hastaenel
detalle muchasveces, en sudescripcion dela familiavenezolana.
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Pienso, como hipétesis altamente probable, que este modelo de familia ex-
cededelambito popularaldelasotrasclases, sibien entre éstaslas formas quelo
encubren son distintas ymdas complejas. Hurtadolo sostiene como tesis.

Maritza Montero encuentrala mismaestructura familiar en mas del 70%de
las familiasurbanasyen diferentes estratos sociales (1979, p. 251).

Sienlasclasesaltaymediaeste modelo parece mas o menos encubierto por
convenciones sociales, costumbresy prejuicios, en los sectores populares el mo-
delo culturalenla mayoria delos casosnoesti velado de ninguna manera.

Este modelonoes exclusivo de Venezuela. Se extiende por todo el Caribe, in-
clusoanglosajon, y tiene origenes histéricos, culturales y étnicos particulares en
cadalugar.

Cuandodigo que esun modelo cultural, entiendo que se funda, originay sos-
tiene sobre una praxisvital, historica ciertamente, que trasciende masalla de es-
tructuras socialesy econémicas de corto o mediano alcance, aun «modo de ha-
bérselaselhombre conlarealidad». En cuanto cultural, un modelo familiar se
estructuray fijaunavez que, sobre la praxis-vida de un grupo humano, se ha cons-
tituido una simbdélica comin, una «habitud» alarealidad yuna episteme. Noim-
plicaello que elmodelo de familia sea posterior a este proceso pues se elaboraen
sumismo senoy, lomismo que otras «instituciones», es sujeto, alavez agentey
paciente, del mismo.

Lapersistencia de un modelo familiarimplica, porlo mismo, la persistencia
deunaculturaen sunicleo matricial energético al menos, de modo que no cam-
biasin el cambio de ésteyviceversa.

Hay que tener en cuenta, ante todo, que lo que he expuesto han sidolos com-
ponentesylasdindmicas delaestructura, esto es, he perfiladoun modelo que en
concreto nunca se encontrara en toda su pureza, pero que constituye el fondo del
sentidoverdadero desde el cual se comprende no sélola familia sino el mundo-
de-vidapopular.

Asi, pues, bien se puede decir que este centro de sentido conforma también
lamanera de ser delamayoria delas familiasvenezolanasincluyendolasde clase
mediayalta, aunque sus formas exteriores y sus costumbres remeden ala familia
nuclear de tipo cldsico, comoacabo de sefialar. Estas vienen a ser comolas capas
exteriores, aveces muy espesas, de una cebolla, cuyo nicleo central, sin embargo,
es matricentrado. Familias constituidas por una pareja estable, madrey padre,
popularono, revelan, al analisis, esa estructura.

Lafamilia matricentradano es sélola forma cultural venezolana dominante
sino casila exclusiva.

Ello no permite negarla existencia de familias-de-pareja que se dan cierta-
mente, yasea como logro personal delos cényuges, obtenido por una tradicién
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particular deestirpe, por pertenecer a generaciones muy cercanasasuorigende
emigrantes, por formacidn religiosa, por experiencias peculiares e, incluso, por
decisiones propias conscientes.

Nuestra familia matricentrada, no como tipo, sino como existencia con-
cretanuestra, vamuchomasalld de serun fenémeno social. Trasciende alo an-
tropolégicoy, masain, alasraicesdelsentido. En esa matrizvive un «modo de
hombre», un «modo de sentido» y un «modo de conocer». Hablo de modo, node
forma. Quiero que en estas palabras resuene todalariqueza semantica del modus
delafilosofia escolastica medieval.

Ningan mundo-de-vida es inmutable como tampocolo es ninguna cultura.
Lascircunstancias externas, econémicas, industriales, sociales, estin presio-
nando sobrelos sectores populares einduciendo cambios que todavianoinciden
en supractica fundamentalnienla estructura del matricentrismo, pero que in-
dican reacomodos posibles. La familia matricentrada, de todos modos, no parece
estar en crisis como tanto se dice.

Sehan dado procesos acelerados de modernizacién en la sociedad venezo-
lana, especialmente a partir dela expansién delaindustria petrolera, delamigra-
cién campo-ciudad que esa misma expansién produjo, y, con todo elloy como
consecuencia, unaacelerada modernizacién dela economia. Estamoderniza-
cién tendrd muchas fallas e imperfecciones, perono se puede negar como pro-
ceso. Estohaincidido particularmente enlaincorporacién delamujer al trabajo
moderno, o sea, al trabajo industrial, comercial, administrativoy de los servicios.
Ellohasacadoalamujerdelacasadurante buena parte del dia, lo que, tedrica-
mente, debiera haber desarticuladola estructura matricentrada de la familia.
Esta, sin embargo, ha sabidoadaptarseyse ha conservado. Se hamodificadoen
sus formas de funcionamiento y ha incorporado nuevas costumbres, pero su
constitucién misma se ha mantenido.

Eltrabajo delamujer, si porunapartelahasacadodelhogaryhadificultado
laatencién aloshijos, porlaotralehadadounaposibilidad de autonomia econé-
mica que hahecho cadavez menosnecesariala funcién de proveedor quele es-
tabaasignadaal padre. Porestelado, el padre se hahecho menos necesario. Qui-
z4s, sin embargo, eso mismo haya abierto posibilidades para unasrelaciones de
parejamaslibres delas exigencias excesivas delaestructura matricentrada. El
trabajomodernoen eljoven vardn, ademas, le ha permitido una mayor autono-
miadelamadreyporahipuedenhaberse posibilitadolas fisuras delamadredad
ensuvivenciade hijo. Ello pudiera explicar, porlomenosen parte, esa explosion,
y sobre todo su generalizacién como fenémeno, de paternidad incipiente que
percibimosen todo el imbito populary dela que trataremos mas ampliamente
ensumomento.
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Todo esto apunta hacia una modificacién a futuro dela familia matricen-
tradabajo elimpacto de una ciertamodernidad exterior, re-sentidizada desde
dentro. Lamodificacidén se anuncia, pero se anuncia no como reproduccién del
modelo de familiamoderna, centradaenlaindividualidad, sino desde su propio
sentido centrado enlarelacionalidad convivencial.

En cuantoiniciode un procesode cambio, que serd paulatinoy, esperamos, sin
traumas, se puede hablar de una crisis dela familia matricentrada, entendiendo cri-
sis en sentido netamente positivoyno como disolucién o desintegracion.

Esta, sin embargo, no se excluye por completo en el futuro silas politicas mo-
dernizadorasseintensificany parten de un diagnéstico equivocado sobre nues-
trafamilia. Resultan preocupantes, por eso, declaraciones comolasdela primera
damaarribaresefiadasylassiguientes del ministrode Educacién, aparecidasen
el periédico Ultimas Noticias del 23 de mayo de 1999:

Yoinsisto en que nuestro Estado tiene que seguir siendo paternalista, por un tiem-
poen materiaeducativa. ;Por qué? Porque la primera fase dela educacién se daen
lafamilia, perola familia nuestrano existey sentonces? ;Quién asume el papel de
ella? Mientras nosotros reconstruimos la familia, pasaran generacionesyel Estado

necesariamente serd el papa.

Evidentemente, niel Estadonilaeducacién del Estado pueden supliral padre,
pero, silointentan, no pueden sino producir, en el caso de que tengan éxito, cosa
afortunadamente poco probable, graves trastornos deimprevisibles consecuencias.

Nuestra familia existe y es muy fuerte, mucho mas que enlos paises moder-
nizados enlos que parece siestar en serios problemas. No sufrelos efectos dela
modernidad enlafamilia quizas precisamente porque no es moderna.Y esto no
quiere decir que sea premoderna, primitiva o subdesarrollada. Es simplemente
distinta.

Elcentrodindmico de sentido en nuestra familia esla madre. La moderni-
zaciénimpactadirectamente sobre ellay esto hay que tenerlo muy en cuenta por-
que sisedafialamadre, entoncessi se disuelve la familiadado que nohay padre
quelapuedasustituir.

Elimpacto sobrelamadre proviene, sobre todo, de dos factores. El primero,
eslaeconomiaen suorientacién actual que o excluye oincorporaalamadreen
cuantotrabajador dependiente. La exclusién obligaalamadre a procurarel sus-
tento dela familia por toda clase de vias «informales» que la alejan demasiado
tiempo de sus hijos.

Laincorporacién como asalariada dependiente da el mismo resultado atin
con mayor rigidez. Laeconomia, asi, debilita, yaveces eliminalos dispositivos
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quelaculturahabiahechoeficaces parala permanencia dela familia. Los hijos que-
danenlacalle, puesnisiquierael recurso de dejarlos conlacomadre olavecina
puede suplirya que ellas mismas se encuentran en idéntica situacién. La escuela,
coneldobleturnoy, sobre todo, conlaexclusién que ellamisma producey que es
la causa principal del abandono, no suple. El Estado, porlo mismo, hasta ahora,
no hafacilitadoalamadrelasolucién delos nuevos problemasy, sise aferraasu
diagnéstico equivocado, losaumentara en el futuro.

Elsegundo factoreslaideologiaindividualistay sensualista sobrela mujer
que promocionan los medios de comunicaciénylasociedad delasélites en gene-
ral. Elloinduce a algunas mujeresjévenes del pueblo a salirse, por un tiempo, de
las pautas marcadas porla cultura popular. Sibien, mas tarde, la mayoria regre-
sa, ellogeneranifiosabandonados de madre, faciles presas deladelincuencia. La
delincuenciajuvenilno se produce por el abandono de padre o porque no exista
lafamilia, como es opinién comun entre las élites, sino por fallasenla madre, al-
gunas—siemprelashahabido—por caracteristicas personalesy otras porla desar-
ticulacién delos mecanismosdela cultura.

Ningtn tipo de familia estd exento de fallas internasy deficiencias que apa-
recen en casos particulares. Enlafamilia matricentrada éstas son importantes
sise producen enlamadre o enlarelacién madre-hijo.

Este seriael panorama que nos presentala familia predominante en Vene-
zuela, nuestra familia «cultural». No es un panorama desolador ni mucho menos
siseaceptan sudistinciény suotredad comovalidas, como nuestrarealidad ac-
tual con sus procesos de cambio. Negarle a ella su calidad de familia porque nore-
produce un modelo determinado, calificarlanegativamentey elaborar politicas,
de Estadoono, sobrelabase de estas descalificaciones, puedellevarnos a situa-
ciones desastrosas. Apreciar sus propiosvaloresy facilitar sus propios procesos,
puede serla mejor via para que el futuro se produzca sin traumasy de acuerdo
con el propio mundo-de-vida.

La familia popularvenezolana, pues, se presenta como una estructura cons-
tituida porla tramarelacional madre-hijos. Esta estructura estd perfectamente
compensada, goza de plena coherencia interna, es autosuficiente para sus pro-
pios fines «familiares»y es, ademas, estable. Sino conociéramosla existenciade
familias con padre, del padre nisiquiera tendriamos que hablar al referirnos a
ellaporque, enrealidad, el padre no pertenece alafamilia, a sunudo-centro es-
tructural, aun enlos casos en que esta presente conviviendo con ella. Su puesto
es, como se hadicho, tangencial. La tangente tiene algo que ver con la circunfe-
rencia perono determina paranada suestructura. Algo hace porque sinonoes-
tuviera alli, pero sélo como tangente. Ciertamente es una circunstancia necesa-
ria, pero circunstancia, para que nazcala familia dado que no es posible la parte-
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nogénesis. De todos modos, unavez acontecidala familia, hechala tramarela-
cional madre-hijo, el padre es prescindible. Elno estd llamado a tener familia pro-
pia.Lafamiliaes delamadreylos hijos son hijos-de-madre; no puede decirse que
sean hijos-sin-padre porque suponer la existencia de hijos-de-padre no tiene
sentido. Decir que esta familia esinestructurada o estd desintegrada porquele
faltael padreyalguien tiene que hacer su papel —El Estado!—tampocolotiene,
comonolotiene plantearse problemas de «tridngulo» o de «destriangulacién»
(Barroso, 1991). Juicios basados en estas tltimas consideraciones tienen graves
consecuencias. El conocido psiquiatra, hoy fallecido, Ratl Ramos Callesllegb a
proponer que se cercarael paisy se pusiera un cartel que dijera: Manicomio. Tenia
razoén, puesto que se basabaenlasclasicas teorias psicoldgicas y psiquidtricas de
las que no se conoce ninguna que no pronostique anormalidad paralos sujetos
nacidosy formados en una familia comolanuestra. Elhecho, sin embargo, es que
novivimos entre anormales y que laanormalidad psicoldgica entre nosotros no
excedealaquesedaen cualquier otrasociedad con otrotipo de familia. Habra
que pensar que lasteorias cientificas no tienen un valor tan universal como el que
pretenden y que una ciencia elaborada para otra realidad, poca verdad puede
decirsobrelanuestra. Quizds sila psicologia se hubiera hecho a partir de nuestra
familialos anormales hubieran resultado otros. Ello es16gico, pues se hubiera to-
mado como normal nuestra propianorma. Estono sugiere un relativismo abso-
luto, pero sique ninguna ciencia, sobre todoladelhombre, esindependiente de
laculturayellonos exige una posturacritica.

Estafamiliahasidoeficaz paraformaralvenezolano con sus propias carac-
teristicas. Nohemossido, en efecto, un pueblo agresivo ni hacia el extranjeroni
hacianuestros convecinos, masbien, al contrario, hemos sido capaces de man-
tenery configurar un sistema de convivenciayderelaciones interpersonales de
altacalidad humanaen general, no sinlos normales conflictos propios de cual-
quier convivencia. Atribuirle ahora, especialmente porla falta de padre, nuestros
nuevos problemas, como delincuenciajuvenil, nifios dela calle, corrupcién, etc.,
es producto de un analisis simplistay externo. Si, en efecto, ellaha sidonuestra
familia cuando esos problemas no se presentaban, algo distinto de ella debe ha-
ber aparecido para que se produzcan. Nuevos efectos deben tener que ver con
nuevasvariables. Es muy probable que nuestra familia tenga problemas de adap-
tacién alas nuevas realidades, sobre todo a las econémicas, pero ;cudl no los
tiene? Lorealistaha de ser centraren este puntolos analisis y elaborar politicas a
partir de aqui.

Silaestructuradelafamilia esla estructura madre-hijo, esto tiene conse-
cuencias sobrela constitucién delas personas, delasociedad, delas comunida-
des,delaeducacién, delapolitica, delareligion, dela cultura en general. Nuestra
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cultura serd distinta de otras culturas, niinferior, ni superior. El problema se pre-
senta cuando se toma otra cultura como modelo deseable. Este es un problema
denuestrasélites, node nuestro pueblo, que siempre ha tenido como referencia
modelos externos: Espafiadurantela Colonia, luego Francia e Inglaterra, yahora
Estados Unidos. Una cosa es tener muy en cuenta los cambios externos que nos
afectan parasaber negociar con ellos y otra tomarlos como modelos que hemos
dereproducir.

Dadala constitucién matricentrada de nuestra familia, en ellano se forman
mujeresy hombres, tal como esto se entiende de ordinario, sino madres e hijos.
Estosivamosalaraizdel sentido tltimo humano de cada persona, peronoesun
asuntoindividual sino cultural, compartido, fuera dela conciencia, por todos. Es
laformade practicarlavidaensuraiz de sentidoy de practicarse como persona
enlavida. Con esto, quierodecir que noes, en principio, un problemade repre-
sentacidn, de concepto, de simbologia, sino de estricta pragmatica, de practica
dindmica—lollamo «practicacién»—, una practicacion generada histéricamente
enelformarseydiscurrir de nuestro puebloydela queya se parte desde el mo-
mento mismo en que se empieza avivir. Porlomismo, ni se tematiza, ni se cues-
tiona; simplemente sevive.

Vistaasi, lafamiliavenezolana se presenta como un espacio de revelacion,
ellugaren el que se muestray manifiesta de maneraeminente el hombre vene-
zolanoytodo el conjunto de sus condiciones devidayconducta enlos masdiver-
sos campos, tema que seird desarrollando alolargo de todo este estudio.

Lacienciaantropolégicanohaseguido ordinariamente ese rumbo con res-
pectoalafamiliaalaqueestudia comounainstitucién universal o fenémeno hu-
mano en general. Nuestra antropologia tendrd que orientarse noaladescripcion
sinoalacomprensién a fondo de nuestrohombre cuyas claves se descubren en ella.

Sinembargo, la familia matricentrada nos aporta también las claves para
comprenderlaverdad de nuestra sociedad real, la que constituimos en el discu-
rrir cotidiano delvivir, en el vivimiento, ynola que se muestra en las formas pu-
blicas, enlasinstituciones sociales y politicas que no parecen nunca haber an-
cladoenella.

Precisamente, al nointerpretarala familia real, cultural, venezolana desde
ella misma, desde sus propios significados y al considerarla en consecuencia
comounaanormalidad delo queidealmente seriala familiavalorada comonor-
malysana, nuestras élites, que sin embargola practican peronolareconocen en
supropiaexperiencia, le atribuyen todoslos males que sufre el pais desde sus ini-
ciosydeellosla culpan. El problema de Venezuela, dicen, es cultural, yen este
vago concepto de cultura incluyen todos los malos habitos y todaslas deficiencias
de funcionamientoy de estructura institucional, lo que al fin y al cabo acaban
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atribuyendo ala familiareal calificada de incompleta e inestructurada sobre la
que descansariatodo eso que consideran como «mala cultura».

Comohasidovista

Un recorridoaun somero porlos documentosylaliteraturaque alolargodetoda
la historia de Venezuela se han venido elaborando, nos muestra como ha sido
pensadayvaloradaesta familia popular.

Masarribayahemos sefialado comolos obispos del periodo colonial enfoca-
ron estarealidad familiar. De «malvivir» lo caracterizaba alguien tan significa-
tivoen el conocimiento del pais como Mariano Marti. De inmoralidadlo califica-
ron luego desde Fermin Toro hasta Adolfo Ernst, yde infuncional, tanto parala
construccién de sociedad como paraeldesarrollo, los mas actuales, entre ellos el
mismo José Luis Vethencourt.

Vethencourtabordd el temadela familiavenezolanaen un primer trabajo
de1974,ydenuevo, de maneradirectaoindirecta, envarios otros, ademdsdeen
multiples entrevistas periodisticas, radialesy televisivas.

Segun el referidoarticulo, paraéllafamiliavenezolanaesatipica e inestruc-
turada:

Esenlosestratos mas carenciados, desde el punto de vistaeconémico, donde es
mas grave la carencia social expresada enlainestructuracién delavida familiar.
Sostenemos que, en general, la familiavenezolana se caracteriza histéricamente
porsuatipicidad, incongruencia, ambigiiedad, inconsistencia e inestabilidad. En
extensos sectores predomina ademas una estructuraciéon familiar de base pura-
mente impulsiva, con regresion egocéntrica delas actitudes sexuales, la cual des-
personalizayempobrece tragicamente las relaciones entre elhombreylamujer. Se
presenta, en forma abierta o soterradaunaverdadera guerra delos sexos vivida
comorivalidad y mutuo recelo. Todo esto, como se comprende, tiene que traducirse
forzosamente en una inestructuracién ovacio cultural delas pautas e instituciones
esenciales paraelejercicio dela paternidad (1974, p. 67).

Todoello seria producto delatransculturacién producida porla Conquista
y Colonizacién en un principio, ylaneocolonizacién econémica posterior. La co-
lonizacion espafiola, poruna parte, destruy6 las culturas autéctonasy, porotra,
no tuvo éxito en el trasplante de sus propias formas de vida.

Tal fracaso del trasplante se tradujo en un mero mimetismo exterior de formas de
vida fordneas parala mayor parte dela poblaciényenlaformacién de enclaves cul-
turales, pretendidamente legitimos en el seno delos grupos dominantes, los cuales
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detodos modos habrian sufrido unacierta deformacién respecto a sumodelo eu-

ropeo (Idem).

Ellohabriaimpedidola estructuraciéon de una cultura propia que tampoco
fue posible después dela Independencia, pueslanueva colonizacién capitalista
inducia, ahora porvia econémica, otra aculturacién.

Segtin Vethencourt, yalos conquistadores sufrieron, porlas nuevas circuns-
tancias en que sevieron envueltos, una regresioén a formas familiares «<superadas»
ensupaisdeorigen. Regresion que se perpetud en sus descendientes, los mantua-
nos. Surge asi el doble vinculo sexual conla doble familia, lalegitimaylailegitima.

Los sectores sociales dominados, por su parte, no gozaron nunca delas se-
guridades econémicasydelapropiedad delatierra que pudiera sostenerunaes-
tructura familiar conyugal. No se daban las condiciones minimas de seguridad
yestabilidad.

Eladoctrinamiento delaIglesiaydel Estado coloniallo mis que pudo con-
seguir fue una «meraaspiracion formal que jamasllegb arealizarse» (Ibid., p. 68).

Por consiguiente:

Enlaplasmacién socioecondmica de nuestros paises se habria producido, pues, un
vacio cultural. Talvacio cultural trajo como consecuencia una regresion psicosocial
enmascaradatrasel concubinato; regresién que les devolvi6 alas mujeres un pre-
dominio absoluto sobrelos hijos yaloshombres el predominio, dominacién, explo-
tacidn sexual sobre las mujeres (machismo). El sexo se hizo entre ellos asunto de
honoryvergiienza. Se acabd todo tipo de asercién trascendente de la actividad
sexual dentro del marco sexual estatuido (Idem).

Todo esto explicaria el matricentrismo, que es calificado por Vethencourt
comoun

...intento fallido de establecer una consanguinidad matrilineal, que no cumple con
sufuncién porausenciadelasotrascondicionestipicasyalapostre desembocaen
una muy frecuente poliginia sucesiva eitinerantey, alavez, en una frecuente po-
liandria, también sucesiva, pero menositinerante. Formasatipicas, indiferenciadas,
nadaalegresytocadas porlaculpaylavergiienza (Ibid., p. 69).

Apartirdeestasituacion, que él califica como «endeblez delavida familiar
organizada», desarrollauna caracterizacién delaestructuraintrapsiquicadelos
individuos, considerando como probable una repercusién negativa en la plasma-
ciéndelos papeles sexualy social entrelas clases marginales aunque funcione
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con «suminimo potencial» en la «consolidacién del niicleo subjetivo unitarioy
auto-consciente» (Idem), dado que la presencia dela madre, aunque primitiva, es
suficiente parala crianzabésica.

Elmatricentrismo, que cumple, ademds de la funcién materna, funciones
vicariasy compensatorias dela paternidad, esasi unarealidad profunda de nues-
trasociedad enlos niveles marginaleseinclusoenlasotrasclases.

Elarticuloaquiresumidoes, sinduda, pioneroenel tratamientodel temay,
porlomismo, de obligada consulta. Constituye, ademds, la primera hipétesis in-
terpretativa de nuestra profunda realidad psicosocial, superando asi en impor-
tanciaatodoslosintentos de aproximacién sociodescriptiva. En honoralaver-
dadtengo quetestificar que alolargo delos afios suopinién fue cambiando sig-
nificativamente hacia posiciones mucho mas comprensivasy cercanasalasque
delasinvestigaciones de nuestro Centro de Investigaciones Populares se hanido
desprendiendo.

Hechoeste reconocimiento a mi muy estimado amigoy maestro, tengo que
sefialar mis discrepancias con suopinién, muchasdelas cualesestinyaindirec-
tamente planteadasen parrafos anteriores.

Ante todo esunareflexién hecha desde un conocimiento, realmente cono-
cimiento, pero exterior al pueblo mismo. Es producto, pienso, de un auténtico in-
terés humano, no exclusivamente cientifico, por penetrar en el «<secreto» de
nuestrarealidad popular con una auténtica disposicién de ayuda terapéutica, en
el Aambito de un compromiso ético.

Delaestructurade sudiscurso, delos términos que usa, delos conceptos que
maneja, delas atribuciones que aplicay de muchos otros componentes del mis-
mo, podemos claramente deducir que Vethencourt velarealidad dela familia po-
pulardesde sus previas asunciones de teoriasy practicas cientificas psiquiatricas
y especificamente psicoanaliticas acompafadas de visiones econdmico-sociales
cercanas al marxismo, aunque libremente interpretado. Vistas asilas cosas, el
juicio no puede ser sino negativo sin tener en cuenta que en él se incluye la in-
mensa mayoria dela poblacién venezolanala cual estaria, segin eso, psicoldgica
y socialmente muy enferma, algo que las clases mediasy de alguna manerailus-
tradas del paisnohan tenidoempachoen aceptaralolargo de todanuestra his-
toria, sin darse cuenta tampoco de que todo ello contradicelarealidad cotidiana
apenas se establece contacto personal con cualquiera delas personas que forman
lamayoria de nuestro pueblo. Nison anormales, ni son primitivas ni selas puede
considerar psiquicay personalmente «marginales».

Noheolvidadolaimpresién que produjo en 1952, en mi, adolescente apenas
llegado de Espafia, una conferencia que en unasjornadas de estudios sociales
celebradasen el seminario salesiano de Caracasdicté el doctor Aristides Calvani.
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Segun decia, unos psicélogos habian aplicado unos tests a campesinos venezo-
lanos y habian hallado que la edad mental (término que entonces se usaba) de
nuestros campesinos no superabalos tres afios. Teniendo en cuenta que por en-
tonces, segiin el mismo conferencista, el 85% de nuestra poblacién era campe-
sina, se deducia que necesitibamos que nuestras escuelas fueran pensadas para
«retrasados mentales». Loimpresionante era que un dirigente politico bien for-
mado pudiera pensar asi.

Entrelas muchas cosas que creo haber aprendido durante misafios de ba-
rrio, unaesque el pueblonorevelael secreto de suseraquieneslomiran desde
sus posicionesintelectualesy vivenciales externasa su propiomundoyasu pro-
piamaneradevivirlo. Susecreto, enrealidad, noessecretoen el puebloniparael
pueblo. Resulta secreto para quien no es-de-dentro. Los cddigos del pueblono se
interpretan, esto es, no se decodifican en el plano delarepresentacién; se viven
y, ental caso, se decodifican, siasise puede decir, en el plano delas vivencias. Qui-
zas, conlamediacion delavivencia, se puedan decodificaren el planodelasre-
presentaciones, pero entonces se trata de unadecodificacién inevitablemente
empobrecedora, aunque quizds necesaria para comunicarselos alos otros.

Noséhasta qué punto pueda hablarse de regresion, término que hay que in-
terpretar en el senodelavision psicoanalitica, en los conquistadores. Ciertamente
el modelo conyugal de familia estaba predominantemente afirmado enla socie-
dad espafioladelaépoca, comoyahesefnalado. Se sabe, sin embargo, quela bas-
tardiaerabastante extendida. Constituia una formade conducta sexual familiar
adscritasobretodoalanoblezayalos sectores dominantes, no excluida una par-
tedel clero, como también arribaheindicado. Laliteratura picarescaes un buen
testimonio. Sin embargo, la familia cldsica de pareja estable era parte constitu-
tivade la cultura en la que los conquistadores se habian formado. Concebir su
adaptacidénalasnuevasrealidades histéricas como regresion psicoldgica, esto es
como «enfermedad»en un adultono pareceirmasalld de un exceso de interpre-
tacién. La familia matricentradanolahace elhombre, aunque sea necesario para
que exista, sinola mujer-madre con los hijos. Que el hombre «regrese» ono, ca-
rece de significacién paraexplicar el fenémeno.

EladoctrinamientodelaIglesiaylaeficaciadelderecho fueron entre noso-
tros mucho menos exitosos que en otros paises de nuestra misma América de-
bidoacircunstancias sobrelas que noesel caso extenderse aqui. Ello tiene mucho
quever conla persistenciaen el tiempo de formas de conducta social surgidasen
nuestros origenes.

Tampoco puedo estar de acuerdo con mi amigo y maestro en que se haya
producido unvacio cultural. Se ha generado una forma de cultura familiar propia
ytipica. S6lo se puede hablar de atipico en relacién con un tipo, pero sino se esta-
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blece esta comparacidon y nos centramos en nuestro propio modelo, se verd que
en Venezuelaloatipico esel modelo conyugal, lo cual no significa que no pueda
serlicitoyaun deseable.

Nuestra cultura matrial no es, amientender, en principio, lamentable, o,
porlomenos, nomaslamentable que la patrial. Valorarla positivamente no sig-
nificadesconocer suslimitesy debilidades.

Noheencontrado que esta forma familiar sea «nada alegreytocada porla
culpaylavergiienza», porlomenosen su propio medio. La gente de barrio tiene
unaconcienciabastante clara de pertenecer aun mundo distinto del delos de-
mas, los queviven enlas urbanizaciones «burguesas». Cuando se compara, pue-
desentirse un pocoinferior, pero tampoco mucho. Lo que percibe claramente es
ladiferencia. Elotromundolabombardea insistentementeyle produce aspira-
ciones, perono tanto de formas de vida cuanto de productos. De aquilaanomia
eneldelincuente.

Lasmujeres que tienen hijos de distintos padresy que viven una historiade
concubinatos sucesivos, no se sienten, porlomenosnolo he encontrado, culpa-
blesyavergonzadas porello. Han aprendido ciertamente que eso no esta bien,
segtn lasvaloraciones quelesllegan desde fuera, pero es un aprendizaje que no
pasadelcampodelasideasal delavivencia profunday, portanto, no produce
modificacién de perspectivas, valores, conductasy, en dltimo término, cultura.

Como muestra, podemos regresar al testimonio ya presentado en otro con-
texto sacado dela historia-de-vida de Juana, lamujer campesinade algomasde
cien afios con muchos hijos, de distintos hombres, nunca casada. Alolargode
toda suhistoriahayuna constante, unavivenciaquelarecorre de principioafin,
unaexperiencia que constituye parte esencial de suexistenciay siempre en rela-
cién conlos hijos:la felicidad. Dicey repite como un estribillo: «<unavida feliz».

«La,la,la,vidade mimadrey mipapa, unavidafeliz ;ve? Feliz, hastalamuerte.
Vida tranquila, mi papa con mujeres por fueray mi mama feliz, lo inico que ella
queriasabersieraverddolaestabaengafiando».

Cuandoelhombreladeja, enfatiza: «Yyo quedé feliz con mis muchachos, yo
no me quedé brava con él, quedamos con el mismo carifo, bueno, nosotros no
quedamos nunca asi; pero sinos tratdbamos. Después, quedé con éste (otro ma-
rido) que crio Betty. Alos afios, yo deciavoyabuscaraun hombre pa’ que esté con
mis hijos, estoyjovencita, digoyo...».

Cuandosele pregunta porlavidaen el campo, larespuestaes: «viviamos en
felicidad».

Por felicidad se pueden entender muchas cosas, pero en el lenguaje de la
gente comin, como Juana, hade entenderse como tranquilidad, sosiego, calma...
cualidades propias del campo. En esa tranquilidad ella se encuentra. La felicidad
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eslasatisfaccién porlavida, unlugarhumano, nounestado de animo pero tam-
pocounaexperienciaindividual. Como aparece en el citado estudio de Roberto
Zapata,lafamilia, ylamatricentrada esladominante, satisface plenamente ala
gran mayoria delosvenezolanos.

Lafamilia matricentrada produce satisfaccion, plenitud. Suestructura estd
completaen esarelaciéon quela fundamenta: madre-hijo. La felicidad es relacio-
nal-afectiva, realizacién plena enlamadreyen el hijo (esto desdelasestructuras
que conforman el binomio).

Desde dentroydesdela practica comtn hay plenitud. Estono significaque
no haya fisuras por donde se cuelelaafioranza paternaen el hijovarén. Desdela
madre-hijo, que es el ntcleo relacional comtin y mas extendido, hay satisfaccién;
conestohay que contaralahorade proponernos pensary trabajar conla familia
popularvenezolana.

Contralo sostenido por Vethencourt en suarticulo pionero al que arriba me
hereferido, lasinvestigaciones del cip sobre la base de numerosas historias-de-
vida de gente del pueblo, sobre la familia popular, nos presentan una familia de
supropiotipo (madre-hijos) y vistadesde dentro de él sélidamente estructurada,
enlaqueloselementosysuintegracién gozan de firme coherencia, sin ambigiie-
dadesdeningunaclasey, porende, fuertemente consistentey estable. Esta es-
tructuracién familiar no es ni mas ni menos impulsiva que cualquier otra, sisela
observadesdelatradicién cultural dela mujer que seidentifica comomadreydel
vardn que notiene en su proyecto vital-cultural identificarse como padre; es por
esoque lasrelaciones hombre-mujer son completamente distintas de las que se
danenotrasculturas, alaluz delas cuales noeslicitojuzgarlas niinvestigarlas.

En parte, porlomenos, ahi se sitda el fracaso del adoctrinamiento eclesis-
tico. CuandolaIglesia propone sumoral sexual en formarigidaaloshijosde una
familia matricentrada, produce en ellos un conflicto casiinsoluble, pues aceptar
esamoral significa condenar ala propia madre, vivenciay simbolo de todo lo
bueno que tienen por dentro.

Silapropiamadre no puede ser culpabilizada, algo errado debe haberenla
moral delaIglesia. Culpabilizar al padre —para ello no hay problema—no re-
suelvelaculpadelamadre. Se optaentonces por una solucién practica. Lamadre
esundon de Dios,lomds grande que Diosle daauno. Noesta separadade El. En
lohondodelavivencia, Dios es muy maternal, aunque oficialmente selellame
padre. Ladoctrinadelalglesia, insistiendo en subondad y misericordia, da pie
paraello, puesto quelabondad yla misericordia s6lo se experimentan en la ma-
dre.Enellalaagresividad, avecesbien fuerte, es circunstancial y pasajera. Lo per-
manente es el amor; porlo menos asilovive el hijo. La Iglesia, por otra parte, si
dice oficialmente una cosa, enloshechos es fundamentalmente acogedorayno
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rechazaanadie. Cuando se trata de prestar ayuda, el curanohace distinciones
entre casadosy concubinos, entre madres con esposos y madres con maridos
—enelbarrio, esposo es el casado; marido, el concubino—. Se puede estarenella,
enlavida, aunque oficialmente no se esté en regla.

Porende, la familia matricentradanotiene nadade tragedia, porlomenos
nomds que cualquier otra. Este modelo no es «endeble» niinestructurado. Tiene
supropia fuerzay su propiaestructura.

Hay unatendencia, creo que en todos los autores por mi conocidos que tra-
tan este tema, a enfatizarlas notas negativas del modelo matricentradoyanore-
conocerle ninguna o casininguna positiva, y atribuirle la causa de casi todoslos
males que padece nuestra sociedad, especialmentelajuventud, como, hoy sobre
todo, elaumento deladelincuencia. Alguno, como Manuel Barroso (1991), apo-
yandose en que este modelo produce lo que élllamala «destriangulizacién», nos
presentaun panorama que se parece demasiado aun callején sin salida, lamisma
que dejantodoslosautores alos que merefiero. Es cierto que propone una alter-
nativa, inica por cierto: laeducacién. ;Una educacién conducida por «destrian-
gulizados»? ;Por quiénes, sino? sTraeremos de fueraaloseducadores?

Un personaje tan importante e influyente como puede ser el Provincial de
losjesuitas, el 12 de diciembre de 2014, dijo en el programa mafnanero de Carlos
Croes por Televen:

Eltema familia. Parece un agregado inttil, pero es el ntcleo de nuestro dramay
nuestro problema; cuando no hay familia, de alguna otra manera se estin gene-
randolas condiciones deviolencia. Mucho delo que sucede en nuestras comunida-
despopulares se debe alaausenciade familia, del afecto necesario... que establece

lasreglasbasicas de convivencia.

Lafamilia popular, negada comotal familia. Nosediferencialavaloracién de
unimportantereligioso dela que puede hacer cualquier otromiembrodelasélites.

Todo esto se sustenta en una desvalorizacidn, e incluso condenacién, del
modelo matricéntrico, dictada desde fueradeél.

Tal desvalorizacién se sigue difundiendo, incluso, en los dltimos textos es-
colares elaboradosydifundidos por el Ministerio de Educacién.

Elprofesor Irvys Colmenares, miembro del Centro de Investigaciones Po-
pulares, entregd a sus alumnos universitarios un texto dellibro de segundo grado
dedicho Ministerio para suestudioy evaluacion. Segtn el texto, todos pertene-
cemosauna familia, peronotodaslas familias soniguales. Se diferencian «en el
numero de susintegrantes, enlaedadyen el sexodelas personas». Indica cuatro
tipos de familia representados ademds graficamente: «familia macro: abuelo, el
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hijode ésteysuesposa, quele dieron cinco nietos»; la familia de dofia Soledad:
«mama, un hijoy una hija»; familia Mayorca: «<abuela, abueloy tres nietos»; fami-
lia Amoroso: «papd, mama, dos hijas y dos hijos». En tres de ellas hay una pareja
de adultos y unos nifios, en una sélomamad e hijos. Esta eslade dofia Soledad. Las
tres primeras no se diferencian en suestructura: pareja de adultos con nifios. La
cuarta es esencialmente distinta de ellas: madre e hijos. «;Cudl de estos tipos de
familia se parece mas atu familia?», pregunta alos nifios el texto. El contraste
entrelosnombres que definen ala familia matricentradayalatradicional, aparte
delarepresentacién grifica, muestra claramente el juicio implicito que sobre
unayotraemite el texto oficial: dona Soledad (la madre solay triste) parala pri-
mera, y Amoroso (el padre amoroso que muchos nifios ni conocen).

Unadelasestudiantes expuso suexperiencia personal. Suhijo, de siete afios,
alquelehabian mandadoahacerlaactividad sobrela familia que aparece en el
libro de segundo grado, lellegayle pregunta: «<mam4, ;a cudl se parece mi fami-
lia?». Ellale dijo: «;A cudl crees tii que se parece?». «Bueno, no se parece ala familia
dedonaSoledad, porquelafamilia de dofia Soledad es triste, esta solitaria, o sea,
asinoesmifamilia, dice, la familia mia se parece ala de Amoroso, porquelade
Amoroso estd alegre, estd contentay estd unida, pero, yo no estoy seguro de que
esaseamifamilia». En efecto, segin ellibro, su familia se parece alade dofia So-
ledad porque en ellano hay padre, no hay pareja de adultos, sino sélomadre e
hijos, pero segtin su experiencia se parece alade Amoroso, no por suestructura
sinoporelclimadeafectoydealegria que en ellasevive. Lamamale dice: «Noim-
porta, nosotros tenemos la nuestra que somos ustedes y yo».

Asi, el gobiernodifundeoficialmentelaimagen negativadelafamiliaquevivela
mayoriadelosnifios, produciendoen ellos confusiény dudas sobre cdmovalorarla.

Perono séloenlostextosescolares estd presente estaimagen negativa sino
también, lo cual es mucho mas grave porque fijala posicién oficial de todo un Es-
tado, enlasleyes que sobrela familia se elaboran. En el proyecto de Ley de Protec-
ciénala Familia,la Maternidad yla Paternidad, elaborado en 2002, aparecen dos
articulos muy significativos al respecto: Articulo 26: «La familia en sentido es-
tricto estd conformada poruna pareja, sus ascendientesy descendientes hastael
cuarto gradode consanguinidad y segundo de afinidad, sujetos alarelacién filial
ysucesoral enlos términos consagrados por el cddigo civil». Articulo 27:

Lafamiliairregularestd conformada sin que exista unarelacién de pareja, bajo di-
reccién matriarcal o patriarcal del hogar comin, por efecto del estado civil delas
madres o delos padres solteros, divorciados oviudos, quienes ejercen lajefatura de
lafamiliaen un hogar constituido con sus hijos e hijas, sobre los cuales ejercen la pa-

tria potestad y su custodia.
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Sidejamosdeladolasintaxisenrevesadaeirregular, asicomolos significa-
dosdetérminostales comomatriarcaly patriarcal, loque quedaclaroenlaleyes
quelafamilia popular, la que experimentan y viven las grandes mayorias vene-
zolanas, alosumoalo que puede aspiraresaser consideradalegalmente como
familiairregular con todaslas connotaciones que el adjetivo arrastra consigo.

Espertinente traeraquilos articulos que directamente se ocupan de la fami-
liaenla Constitucién de1999. El supuesto implicito sobre el que se basan al refe-
rirsealafamiliaes que es unaestructurade pareja, sea ellamatrimonial ono. No
aparece ningunareferenciaala familia real, la matricentrada:

Articulo 75. El Estado protegerd alas familias como asociacién natural dela socie-
dadycomoelespacio fundamental parael desarrollointegral delas personas. Las
relaciones familiares sebasan enlaigualdad de derechosydeberes, la solidaridad,
elesfuerzo comun, lacomprensién mutuay el respeto reciproco entre sus integran-
tes. ElEstado garantizard proteccién alamadre, al padre 0 a quienes ejerzan la je-

faturadelafamilia.

Articulo77. Se protege el matrimonio entre un hombre y una mujer, fundadoen el
libre consentimientoyenlaigualdad absoluta delos derechosydeberes delos con-
yuges. Las uniones estables de hecho entre un hombre y una mujer que cumplan los

requisitos establecidos enlaley producirdn los mismos efectos que el matrimonio.

Todo estonos hace ver que uno es el discurso de las élites sobre la familiay
otralapractica que se ejerce en el pueblo. Esta coexistencia de perspectivas y valo-
racionesllegainclusoa falsearlaimagen que muchas delas personas que cambian
deestatus social omoral o religioso tienen de si mismas, de su familiay de sus ori-
genes. Como ejemplotipicotenemoslahistoria-de-vida de unareligiosavenezo-
lananetamente popular. Al presentarse lo hace con sus dos apellidos, lo cual nos
hace pensar en unafamilia nuclear tradicional, mas cuando dice que sus padres
seconocierony se casaron. Sinembargo, noshace entraren sospechaselhechode
quetodasuhistoriaestdnarrada centradaenlamadreyconuna minima presen-
ciadel padreenella,lo que noshabla de una familia tipicamente matricentrada.
Con sorpresa, ellamisma, después de narrada suhistoria, descubrird que sus pa-
dresnunca se casaron sino que se «juntaron». La formacidn religiosay su perte-
nenciaalacongregaciénle crearon unaimagen de familia que se adecuababiena
lasnormaseclesidsticas, peroquenoeralareal. «<Estolohevenido asaber después
dehabernarradomihistoria. Hablando conlashermanas de mi papa me enteré».

Alolargodelahistoria del pensamientovenezolano sobre la familia, nuestro
modelo cultural, la familia matricentrada, ha sido pensada comono familia, como
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una formacién primitiva, como unaanormalidad o simplemente ignorada. La
familia en un principio, desdela época colonial y hastabien avanzadala Rept-
blica, fue identificada con el matrimonio, tanto en los textos mas conservadores
como en los mésliberales, de modo que cualquier otra forma extramatrimonial
de convivencia de padres e hijos no podia ser considerada tal. Se empezd por
tomar en cuenta el concubinato estable que, aunque no fuera sancionado ni civil
nieclesidsticamente, estaba constituido por una parejay por esa semejanza con
el matrimonio podia aspiraraun reconocimiento que lentamente se fue dando
enelmarcojuridico. Un concubinato estable no se parece en nadaalaestructura
deunafamilia matricentrada. En éstanohay pareja de padres sino, como hemos
repetido, de madre e hijos. Esta, pensada en términos de «madre soltera», no pro-
piamente de familia, haido apareciendo sobre todo en los textos delos narrado-
res, comenzando porlos costumbristas que al describirlas costumbres no podian
prescindir de ella pues sela encontraban por todoslados. Esos autores empezaron
por considerarla como «natural», esto es, nointegrada alos usos dela «civiliza-
cidén»,y propiade un puebloincultoy poco civilizado integrado alomas cercano,
alanaturaleza, del que se apreciabanlosvalores delaespontaneidad y autentici-
dad delhombre natural, pero siempre visto como inferior en cuanto no moderni-
zadoyen etapas atrasadas del desarrollo humano. Como hemos venido indi-
cando, todavia hoyla familia matricentrada, con algunas excepciones, no es ple-
namente aceptada como estructura cultural venezolana tanto por quienes anali-
zanlaconductahumanaindividualy social, como porlosintelectuales en general.

Un enfoque muy distinto, completamente novedoso en cuanto discrepa sig-
nificativamente delavisién que se havenido manteniendo entrela dirigencia del
pais desde tiempos remotos, es el que la Iglesia catdlica actual presentaen el do-
cumento «Iglesiay familia: presentey futuro», del Concilio Plenario celebrado
entrelos afios 2000y 2005. En este documento se muestra un cambio total dela
condenaalaaceptacién, delrechazoylaculpabilizacién, ala comprensién delos
hechosen susignificado cultural. Aunque reconoce que la familia matricentrada
noseadecuaalideal del matrimonio eclesidstico, asume que hay que aceptarlay
apreciarlaen sus propiosvalores. La Iglesia decide pues:

...detener suatencién observadora, reflexivay creyente sobre la familia real que cons-
tituye el origen yla base del pueblo al que quiere servir (...) La familia venezolana hay
que describirla desde sus estructuras constitutivas, esto es, desde los vinculos que
enellaseestablecenydesde sufuncién en el grupo humano donde convive. En Ve-
nezuela tenemos un modelo que predomina sobre todos los demds: la familia ma-
tricentrada. (...) Estamodalidad de familia est4 constituida en su estructurainterna

por lamadre y sus hijos (...) Siendo ésta la forma familiar cada vez mds presente
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entre nosotros desde remotos tiempos histéricos, ha acabado por convertirse en un
componente cultural (...) La prudencia, la caridad y el espiritu de servicio pastoral,
piden unaactitud de comprensién puesla cultura condiciona severamente el ejer-
ciciodelalibertad personalyaveceshace imposibles de modificar determinadas
formasdevidasin unlargo proceso de ejercicio pedagdgico, tanto en el aspecto so-

cialcomoen el personal.

Lafamilia matricentrada es nuestro modelo cultural. No pretendemos mag-
nificarlo, pero, si ese es nuestromodelo, de élhemos de partiryno de surechazo.
Lovamos atener con nosotros porlargos afios; quizas siglos. Busquemos, desde
dentro, sus proyectos intrinsecos de evolucién, el futuro que se anuncia en sus
mismas entrafas, yliberemos sus potencias éticas. No pienso que el pueblo tenga
que dejar de ser pueblo, el pueblo que es, paraacceder a tiempos mejores. Desde
si, desde sumundo-de-vidaydesde suepisteme, ha de producirse su futuro. ; Por
qué pensar que éste no haya de ser mejor que el que se anuncia desdela moderni-
dad por muy triangulizados que parezcan estar sus individuos?

Lafamiliatradicional ylafamiliamatricentrada

Sibienlafamilia matricentrada es nuestra familia cultural predominante, coexiste
conlapresenciaen sectores sociales restringidos dela familianuclear clasicade
padre, madre e hijos.

Unestudiodelarelacion entreambas en situaciones concretasyalolargo
delahistorianosayudarda precisarlas caracteristicas de cadaunaylas distin-
cionesentre ambas.

Lanovedosatesis de doctorado de Mirla Pérez, miembro del c1p, aborda pro-
fundamente este aspecto a partir de una historia-de-vida combinada conlos do-
cumentos del archivo parroquial de La Caiada de Urdaneta, poblacién cercana
aMaracaiboylugarde origen, residenciayvidadelaautoradelahistoria. Esta,
identificada con el pseudénimo de Belén, es una anciana de 82 afios, nacidaen
una familiatradicional, la cual seinscribe en unalargahistoriadel mismotipode
familia que se remontahastael sigloXVIII porlomenos, y casada con un esposo
proveniente, en cambio, de una familia matricentrada cuya memoria histérica
novamasalladelosantepasadosdirectamente conocidos. Algunavez en conver-
saciones privadas con quien esto escribe, el doctor José Luis Vethencourtllegd a
decir: «...]afamiliamatricentrada notiene historia», esto es, no tiene percepcion
derecorrido temporal méasalla delo directamente vivido.

LaCanadade Urdaneta, en sus origenes coloniales, se formé como asenta-
miento de un grupo de colonosislefios que formaron el ntcleo de blancos criollos
al que se fueron luego agregando indigenas provenientes de distintas etnias,
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mestizos, negrosy pardosentodasuvariedad. Belén pertenece a aquellos nicleos
familiares que se remontan a los origenes espafioles y que han mantenido una
continuidad étnicayde familia tradicionalmente constituida, siguiendola misma
linea cultural queyahe esbozado al reportar el modelo de familia que se deduce de
loslibros de bautismo de finales del siglo XV de la dicesis de Avila en Espafia.

Alnarrar suhistoria, Belén organiza surecuerdo en orden de generaciones
delalinea masculina: miabuelo, mi padre yluego miabuela, a pesar de que lamo-
tivacién inicial que le presentala cohistoriadora parte delaramamaternadela
familia. Proviene de una familia tradicionalmente estableciday por ende tiene
como figura central al padre (el imbito masculino con sus connotaciones). Sin
embargo, noempiezanarrindose a simismaen la familia, como hacen las mon-
jasespafiolasalas que anteriormente noshemosreferido, sinorefiriéndose ala
familia misma como grupo relacional afectivo. La relacién como componente
fundamental dela culturavenezolana, proveniente dela estructura matricen-
tradadelafamilia comdn, como se verd en su momento, seimpone aun en los
miembrosdela familia nuclear més propiciaala produccién delaindividualidad
enlaspersonas queenellase forman. Larelaciénynolaindividualidadesyade
partidaelambito en el que se produce la historia-de-vida de Belén.

Latradicién particular de suhistoria familiar se entrelaza con la cultura pre-
dominante, larelacional matricentrada. Asi, aliniciodelanarracién, la historia-
dora dice «comoves», envez del zuliano «como veis». Esta recurriendo a un len-
guaje paterno que enlaza conlatradicién espafiolade suorigen. Noes que se haya
salidodelo familiar paraentrarenlo mds formal, la segunda personaen singular
delverbo, sino que simplemente evoca otra familia, aquellaenla que el padre, sus
connotacionesytradiciones, es el centro, sibien no conla exclusividad que tienela
madre enlafamilia matricentrada,y daeltonoalos significados delavida. Ahora
bien, hay que tener en cuenta que lo formal es paterno, lo oficial es paterno, loins-
titucional es paternoyuna familiaenla que predomina el padre encajabien en
todoello. Enlas familias se mantienela tradicién cultural.

Esahi, en esafamilia predominantemente paterna (los varones, el abuelo, el
esposo, loshermanos) donde hay que ubicar su historia. Entre hombresyen ma-
trimonio. En el gran ambito de esa historia comienzala suya propia.

Enunahistoria-de-vidaes de fundamental importancialaformaylarefe-
renciaque adquierelanarracién del tiempo. En Belén el tiempo delanarracién
estareferidoasimisma. Lo cuentadesdela propia memoria personal. En esto se
diferencia claramente de todos los venezolanos populares, quienes hacen eso
desdelareferenciaaloshijos (las madres) ola propiamama (los varones). Lare-
ferenciaesalyoen primerlugar, luego al nosotros, dentro dela tradicién masoc-
cidental de familianuclear.
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Sinembargo, dice: «<me acuerdo miabuelo». No dice: «de mi abuelo». Acor-
darsela persona como contenido directo del recuerdoyno dela persona, es muy
interesante desde el punto de vista antropoldgico. Lo veremos como caracteris-
ticavenezolana popular:la persona como relacién directa y no tanto como objeto.

Alcomenzar por el abuelo como figurassignificativa, Belén se ubicaenlahis-
toriadelafamilia. Esunafamilia con historia, lo propio dela familia paterna, la
historia de unarelacién afectivay convivial, perohistoria desdelos antepasados,
los padres.

La primera figura materna que aparece en la historia, claray sin confusion,
luegodelosvarones, eslaabuela, la gran madre, se diria, muy en concordancia
conlafamilia cultural matricentradaenla quelas abuelasjuegan un papel pre-
ponderante. La abuela también aquiesla figura femenina fuerte, loque redunda
enuna cierta debilidad dela madre propiamente dicha. Lamadre esnombrada
de manera confusaen un momento en el que quiere referirse al padre. Dice padre
yelnombre que pronunciaes el dela madre en masculino: Mario Concepcién. La
madre de Belén sellamé Maria Concepcidényel papd Amable. Le sale decir padre,
peronolesaleelnombre paterno. Nole sale decir madre perole sale elnombre
materno. Segn esto, porlo menosen ellenguaje, lamadre esti en el padre, luego
el padre esel iambito en el que se piensala madre.

Para Belén estan importante el padre comola madre, tanto que los confun-
de o, mejor, fusiona: el padre con el nombre dela madre en masculino. Puede ser
fallade memoria pero, ;por quéla memoria falla precisamente por ahiy produce
un hibridomadre-padre?

¢Como en unafamilia asi se construye lo materno? Lo materno se construye
desdelaabuela. Enrealidad sélolaabuela ha sidonombrada sin confusién; res-
pectoalamadre, sunombrees claroynitido. Cierrala primera enumeracién de
los miembros dela familia. Sin embargo, para Belén, el centro afectivo es el abuelo,
nolaabuela. Elabuelo estd por encima dela abuela; pero enrelacién conlo ma-
terno, laabuelaesla figuramas claray precisa. Junto alabuelo hay un padre unido
en matrimonio con lamadre. El matrimonio es una firme constante en todala
historiadelafamilia desde sus origenes espafioles. Queda muy claroentodala
historia-de-vida, inscritaen unalarga tradicion familiar, que la familiaesunaes-
tructura de parejay, por ende, de matrimonio en sentido de unidad de vida, con
independencia de siel mismo es civil o eclesidstico, o ambos, como en este caso
concreto. Asi, padre y matrimonio resultan inseparables. El padre construye fa-
miliayesvivido desde el matrimonio.

Loshombres (el abueloyluego el padre) son el sostén dela familia. Eslo tra-
dicional enla familia nuclear clasica. El padre como sostén y afecto, no sélo como
proveedor. Enlafamilia matricentradanollegaasostén, se queda en proveedor.
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Loshombres tienen oficio, una profesién, un oficio que califica. Enla familia tra-
dicional, con padre, las mujeres tienen como oficiola casayactividades caseras,
coser por ejemplo, que también pueden ser productivas, pero su funciénnoesla
deproducircomosiloesenlamatricentrada. Aquiel oficioidentifica, define,
tiene valor por simismo.

Estahistoria-tradicién se mantieneyes continuada por cadauno delos hijos,
losnueve hermanos que tiene Belén. Elmatrimonio es un proyecto permanente en
lavidade cadapersona:«...ellos principiaron a casarse..., la primera que se casé fui
yo».«Nueve hermanoshubo en ese matrimonio», el de sus padres, dice Belén.

Setratadeunaestructurafamiliar,dondela presenciadelmatrimonioydel padre
imposibilita que emerja o se produzca unarelacién exclusivamente matricentrada.

Unaestructura familiar que se convierte propiamente en una comunidad de
familia. Estin todosytodoslos que estin son familia. No se encuentra unades-
centracién hacialamadre. Se trata de un «vivir con» en cuanto vivir en pareja sin
centrismo materno. La pareja se mantiene alolargo del tiempoyesindefectible.

Cuando Belén pasaahablar de sus propios hijos («de los hijos mios, que vivos
los tengo todos») entra el posesivo mios. Hasta ahoralos hijos que hanombrado
—que sonloshermanos de ella—han sido narrados como hijos del matrimonio.
Nohamarcado en ningtin momentola exclusividad del vinculo madre-hijo, que
eslopropiodelafamilia matricentrada.

Asicomo el padre es vivido desde el matrimonio, también los hijoslo son.
Hasta ahora, loshijos son parte dela familia constituida desde el matrimonioy
ahi, en el matrimonio, son suyos, no en el vinculo matricentrado. Ahi, en el ma-
trimonio, permanece el padre.

¢Lavivenciade padreysupermanenciaen lafamilianollevaimplicitala po-
sibilidad dela pareja como proyectoyrealizacién?

En este contexto aparece el esposo que contindalalinea deloshombres en
lafamilia. Elesposoes central, comolohan sidoelabueloyel padre.

Elesposoentradentrodelacontinuidad delaexperiencia familiarenlaque
loshombrestienen significacién propia, noderivada como en el matricentrismo.

Gilberto (el esposo) tienevida en el relato, esto es, en la historia-de-vida de
Belén, vive dentro deella, no esuna tangente, una pura circunstancia. Vive, piensa,
actda. Estavidala podemos palpar enlosdidlogos. Hay didlogos en los que Gil-
berto hablay piensa desde si. Belén logra revivir hasta tal punto al esposo que
quien lee el relato tienela sensacién de que esta hablando Gilberto.

Elesposoylavidaen matrimonio constituye lanarracién masampliadela
historia-de-vida; casitoda estard centrada en esta personayvivencia. Noenlos
hijos, por tanto, como predominanciayexclusividad, lo que es propio dela familia
matricentrada.
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Elmatrimonio, comorealizacién definitiva de unaestructura de parejay fa-
milia, es para Belén y Gilberto unlogro pero sélo después de unlargorecorrido
deenfrentamientosy conflictos porque en él confluyen dos estructuras familia-
res radicalmente distintas, dos situaciones culturales, dos mundos-de-vida.

Lafamilia de Belén no queria ese matrimonio. No se trataba de conflictos
personales, se trataba de conflicto social y conflicto entre dos tradiciones de fa-
milia. El candidato a esposo no pertenece ala misma tradicién quelanoviayes
visto por eso comoinaceptable, como que alolargode suvidalavaahacersufrir,
estoes,novaaser constante, novaamantener el matrimonio enlamismalinea
quelos padresdeella, etc., pues Gilberto proviene de una familia matricentrada
yenlaque,ademdas, muriélamadre cuando éleramuynifio. En este tipo de fami-
lia, sinohaymadre nohaynada, porque padre nosignifica; sinohay madre sees
totalmente huérfanoyno setiene estructurade personalidad paramantenerun
matrimonio como el quela familiadelanovia ha practicado desde generaciones.
En Gilberto sejuntan dos contraindicaciones para el matrimonio: la tradicién de
familia matricentradayla orfandad. Esta segunda, de todos modos, no es tan
grave porque en estos casos siempre hay madres sustitutas (abuelas, tias, herma-
nas mayores, madrinas) que cumplen bien esa funcién y en Gilberto eso funciond.
Loverdaderamente grave, parala familia de Belén, es el tipo de varén que se
formaenlafamiliamadre-hijo. Unatradicién conoce alaotratradiciény sabelo
queen ella significan tantola madre como el padre.

Las quejasylosreparos que ponela familiade Belén insisten sobrela faltade
madre, pero en realidad la personalidad quele atribuyen a Gilberto esla que se
considera propiade todovarén de familia popular, haya tenido madre propiao
lahaya tenido sustituta. El punto central del conflicto estd enla diferencia radical
de modelos familiares. En el modelo matricentrado el hijovarén se criaalabuena
de Dios, sin orientacién adecuada paraser sélidoenlavida. No tendra solidez ni
como esposo ni como padre; en consecuencia, Belén sufrird como ellos piensan
que sufren las mujeres dela familia matricentrada por el abandonoylainestabi-
lidad delhombre.

Huérfano de madreyademdsen un mundo de familia matricentradahacia
loqueledabalagana. Hacerlo queladalaganaesactuarsin autoridad, sin con-
trol, sin pardmetrosy, fundamentalmente, sin afecto. Gilberto no tenia quien le
colocaraloslimites. ;Dénde estd, quélugar ocupael padreenlavida de Gilbertoy
enlaargumentacién delos familiares de Belényenla propia Belén?

Ladescripcién que Belén hace dela familia de Gilberto es de una familia ma-
tricentrada (latia, los tios que sustituyen ala madre...) yde élcomo de un hombre
mujeriego que habiayaregado dos hijos. Un clasico sujeto del mundo-de-vida
popular con familia matricentrada.
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Casarse con Gilberto constituye un riesgo, un peligro, un dafioinminente dados
susantecedentes familiares. Esel conflicto de dos mundostradicionalesy culturales.

Gilbertono eshuérfano de padre, pero esonosignificanada. De hecho, la fa-
miliade Belén noreparaenello. El padrenocria.

Ahorabien, la cultura en la que se mueve Belén es mayoritariamente matri-
centradayen algin momento ambas tradiciones familiares tenian que encon-
trarse en una familia compuesta en la que ambas confluyen.

Gilbertovive unarelacién consensuada, sin ellazo del matrimonio, con una
mujer con quien tiene dos hijos. Ademas, previo ala mujer conla que vive, tiene
otrahijaconotramujer. Tiene, pues, tres hijos en dos mujeres distintas.

Suconductanoshabladelos significados culturales en los que havivido.
Lo que suele suceder en el mundo-de-vida popular es que desde la madre—en
este caso madre sustituta— se favorece el machismo del hijo en cuanto disper-
sién sexualy de pareja. Pudo haber sido por esta madre sustituta o por los pa-
dresde suentorno, incluso el propio. Lo relevante es que penetra como practica
fundamental.

Gilbertoeshuérfano, nohatenido madre real pero siuna madre sustituta:
latia. Latiaesquienlocria. Antelaausenciadelamadre noesel padre el sustituto.
Lamadre no puede ser sustituida por el padre. Lamadre sélo puede ser sustituida
porotramadre. Enla familia popularvenezolanala madre intenta sustituir al
padre, aunque elmodo sea desdela duplicacién de sus funciones materno-filiales.
Enelcasodel padreeseintento esimpensable.

Gilberto, sin embargo, vaairsufriendo una modificacién bajola presién de
Belén, de modo que seirdacomodandoalatradicién de matrimonio. Las distin-
tastradiciones culturales, cuando confluyen en una pareja, pueden llegar a mo-
dificarse unaaotrasin que ello excluya por completola permanencia de algunos
rasgos. Asi, Gilberto, que no se ha criado ni se ha formado en un tipo de familia
que le exige asumirse como padre, acabara siendo plenamente padre paralos
hijos que nazcan de sumatrimonio con Belén, mientras nuncalo serd delos na-
cidosde uniones precedentes que siempre seran entregados alas madres, esto
es,afamilias matricentradas.

Belén, por suparte, se diferenciaradicalmente delas madres tipicamente
populares. En efecto, centralanarracién de suvida en sus relaciones con el espo-
soynoen sus hijos. Loshijos entrardn en el foco de surelato después del esposo.
Narrard aloshijos, peroluego de quehanarradolavidadel esposoen susdistin-
tasetapas. Larelacién de pareja, en matrimonio, serd para Belén el ntcleo funda-
mental delanarracién de suvida. Esen este contexto en el que tiene sentidouna
frase de Belén que nunca apareceria en boca de una madre de familia matricen-
trada: «Un buen marido es mejor que un hijo».
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Los contrastesy conflictos que se enfrentan entre las dos tradiciones fami-
liares se manifiestan con toda claridad en el proceso del noviazgo entre Gilberto
y Belén. Elnoviazgo es propio dela familia de parejay de sus formalidades, node
lamatricentrada. En ésta, porlo que sabemos del vivimientoy de otras historias-
de-vida, nohaynoviazgo, sinode unavezla cohabitacién que noserd duradera
quizds, entre otras cosas importantes, por eso mismo, porque no se hatratado
esacohabitaciény convivencia duradera durante el noviazgo, esto es, noha ha-
bido preparacién ni proceso de produccién de compromiso. Es en el noviazgo
donde salen a flotey son procesados todoslos conflictos entre familias y culturas.

Sepuedeirhaciendo historia dela pareja-matrimonio: antesy durante. El
conflicto familiar que desencadenaelnoviazgo, su procesoy suresoluciéon, mues-
tramuy claramentelaimportanciayla fuerza que tienela familia en el venezo-
lano. La familia (hecha de padres e hijos, lo mismo que de madre e hijos) no se
rompe aunque haya dificultades. Pudiera romperse entre hermanos o entre miem-
bros externos, perono en suntcleo: pareja-hijos, madre-hijos.

Lalargatradicién de parejay matrimonio, propia de todala genealogiade
Belén, mostrard en estos momentos de crisislaaparicién de algunosrasgosdela
matricentralidad, ocultos enla misma estructura de familia-pareja, una matri-
centralidad subsumida en la familia de pareja, que pone ala madre en un plano
algo superioral padre cuandodel mundointernoalafamilia se trata.

Gilbertotiene que dejar susrelaciones con otras mujeresyen particularconla
tltima, ala que todavia estd unido, durante los primeros esfuerzos por establecer
elnoviazgo con Belén, yanteesosonlamadreylaabueladeéstalas mas persisten-
tesylas que mayormente desconfian delhombre que noesta hecho, en sumanera
de pensar, parael compromiso responsable que su traicién de familia exige. A pesar
delosesfuerzosysacrificios que elnoviohacey sus cambios reales de conducta, no
obtendrd, hasta después dela celebracién del matrimonio, la confianza que nece-
sita. Serd el padre el mis comprensivo para conlahijayelquele dard apoyo, pero
nuncaenfrentandoalamadreantelacualen esosasuntosaparecera comomenos
activo. Loimportante es que en estamodalidad de familiala hijatiene padre en sen-
tido pleno, aunque en ciertos aspectos esta subordinadoalamadre.

Gilberto tendra que salirse de sutradicién de familia matricentrada parain-
tegrarseala familia-pareja-matrimoniodelatradicién familiar de Belén, lo cual
significahastaun cambio de personalidad, esto es, de valores, de manerade con-
cebirla familiaylas relaciones en general, de la percepcién de si mismo hasta
concebirse como esposoy padre. Para Belén, en cambio, el concepto, la experien-
ciaylapracticadel enamoramiento son completamente distintos. En el enamo-
ramiento de Belén estd presente totalmente la permanencia dela relacién matri-
monial,lo que en el enamoramiento tipicamente popular de Gilberto se tiene que
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producir. A Belén le importala totalidad delavida; enla percepcién popularim-
portaelmomento, lo permanente serdn las consecuencias:larelacién dela ma-
dre conlos hijos que resulten de ese enamoramiento.

Apesardetodo, Gilbertoy Belén se hacen novios al margen de la familia.
Esta sabe que son novios, perono accede aarreglar el «ccompromiso», a legitimar-
losen cuantotales. Alalarga, por distintos caminosy con apoyos de todo tipo,
entre los que hay que contar figuras de autoridad, como el cura dela parroquia,
que en lafamilia-matrimonio tienen fuerza, esos novios lograran su objetivo.

Unavezlogrado el matrimonio, para Belén, el esposo entra dentro dela con-
tinuidad de la experiencia familiar en la que los hombres tienen significacién
propia, noderivada como en el matricentrismo. El esposoylavida en matrimo-
nio constituyen la narracién mas amplia dela historia-de-vida.

Historia centrada en el matrimonio, no enlos hijos, como en la familia ma-
tricentrada. En toda familia de parejay matrimonio, la madre es paralos hijos
algomas profundo afectivamente que el padre, o porlo menos més sentido emo-
cionalmente, sin que ellole quite al padre significacién. De esto estan llenastodas
lasliteraturas. Esoeslo que Mirlallama «unaleve inclinacién del vinculo hacialo
materno». No contradicela figuracién delo paternoyla pareja.

Elmatrimonio estd como fondo. Fondo que soporta, sostiene, la totalidad
dehijos. Unavez que estd el fondo, Belén puede narrarla composiciéony consis-
tencia de esa totalidad de hijos en torno a si misma, pero el fondo queda como
anuncio de apertura. Enladescomposicién dela totalidad hijo, madre-hijo cons-
tituye el vinculo central, pero abierto a toda otra posibilidad de relacién.

En Belén, sinembargo, laestructura familiar matricentrada aparecerd como
culturaenlaquevive, pero subsumidaenlatradicién matrimonial. Apareceenel
mi posesivo con el que se refiere alos hijos. El significado cultural los hijos son de
madre» esta, peroen otro dmbito, noen el delamatricentralidad sinoen el dela pa-
reja-matrimonio. Puede que sélo sea adecuacién allenguaje comiin en un mundo
dominado porel sentido matricéntrico, peroatravés dellenguaje seinsintia el sig-
nificado. En efecto, alos hijoslosnombrard con nombrey primer apellido. Nin-
gunamadre tipicamente popularlos nombra asi. Elapellido, que es el paterno, in-
sertalosnombresylas personas quelollevan en unahistoria familiar; el apellido
significa familiamasalld de sus componentes inmediatos, familia en estirpe.

Hay que notar que con el matrimonio se entrelazalavidareligiosa dela his-
toriadora. Matrimonioyreligién, dos practicas con pleno sentidoenlaépocade
Belén enla que el matrimonio era sobre todo religioso en su sentido profundo.
Hoy son comunes las parejas casadas sélo civilmente, pero también muchas
veces cuando sedaelunosedaelotro.
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